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POLITIKA PREVODENJA

Ideja za ovaj naslov potice od osecaja Misel Baret da politika prevodenja umnogome
zapodinje samostalan Zivot ukoliko jezik posmatrate kao proces gradenja znacenja.'

Po mom misljenju, jezik moze biti jedan od mnogih elemenata koji nam omogucavaju
da stvarima, i sebi, damo smisao. Mislim, naravno, na gestove, pauze, ali i na slucaj, na su-
bindividualna polja sile bi¢a koja se uklapaju u razlicitim situacijama i skre¢u s pravog ili
istinskog toka jezika u mislima. Davanje smisla sebi jeste ono $to stvara identitet. Ako ¢o-
vek oseca da je stvaranje identiteta kao samoznacenja, a ne samo znacenja, jednako
umnogostruceno kao i kap vode pod mikroskopom, nece se uvek zadovoljiti samostal-
nim ,stvaranjem” misli, izvan eti¢ko-politicke arene kao takve. (Pretpostavka da je identi-
tet poreklo takode moze biti nezadovoljavajuca u eticko-politi¢koj areni, ali bi nas razma-
tranje toga sada odvelo predaleko.) Jedan od nacina da se izbegnu ogranicenja vlastitog
Jdentiteta” dok Covek pise prozu informativnog karaktera jeste rad na tudem naslovu,
poput rada s jezikom koji pripada mnogima drugima. To je, konacno, jedna od privla¢nih
strana prevodenja. Ono je jednostavno oponasanje odgovornosti prema tragu drugoga
u samome sebi.

Da odgovorim, dakle, Misel s tim oslobadajucim osecajem odgovornosti, mogu se slo-
Ziti da se u prevodu ne prenose skupine znacenja. A s tim slaganjem kao polaznom tac-
kom Zelim da razmotrim ulogu jezika za agensa, za osobu koja deluje, iako namera sama
sebi nije u potpunosti oCevidna. Zadatak feministicke prevoditeljke je da razmotri jezik
kao klju¢ za razumevanje funkcionisanja rodno uslovljenog delovanja. Spisateljicu, narav-
no, ispisuje njen jezik. Ali spisateljicino pisanje ispisuje delovanje na nacin koji bi mogao
biti drugaciji od nacina Britanke/britanske gradanke s istorijatom britanskog feminizma,
koja se usredsredila na sopstveno oslobadanje od imperijalisticke proslosti Britanije, nje-
ne Cesto rasisticke sadasnjosti, kao i istorije muske dominacije ,proizvedene u Britaniji”.

Prevodenje kao citanje

Kako se prevoditeljka stara o osobitosti jezika koji prevodi? Postoji izvestan nacin na koji
retori¢ka priroda svakog jezika remeti njegovu logi¢ku sistemati¢nost. Ukoliko istaknemo
logi¢no na ustrb tih retori¢kih upadica, ostajemo na sigurnom. ,Sigurnost” jeste prikladan
termin ovde buducdi da govorimo o rizicima, o nasilju nad medijumom koji prevodi.

Imala sam osecaj da na taj nacin rizikujem dok sam nedavno prevodila neke bangal-
ske pesme s kraja osamnaestog veka. Naves¢u deo svog ,Predgovora prevoditeljke™:

' Prvi deo ovog eseja zasniva se na razgovoru s Misel Baret leta 1990.



Moram da prevazidem ono cemu su me ucili u skoli: najvisa ocena za najprecizniju
skupinu sinonima, nanizanih u najzgusnutijoj sintaksi. Moram da se oduprem kako
uzvisenosti Cedne viktorijanske poetske proze tako i usiljenoj jednostavnosti ,prostog
Dok prevodim, prepustam se tekstu. Ove pesme, koje je porodicni hor svakodnevno pe-
vao pre pocetka jasnog secanja, za mene odisu osobitom intimnos¢u. U tom slucaju ¢i-
tanje i prepustanje poprimaju nova znacenja. Prevoditeljka stice dozvolu da prekoraci
trag drugog - pre se¢anja — u najskrovitijim prostorima jastva.’

Jezik nije sve. On je samo sustinski putokaz za mesto gde se jastvu gube granice. Naci-
ni na koje retorika ili figurativnost remete logiku i sami ukazuju na moguénost nasumicne
eventualnosti, pored jezika, oko jezika. Ne mozemo kontrolisati takvo rasipanje. Pa ipak u
prevodu, gde znacenje uskace u pometenu prazninu izmedu dva imenovana istorijska
jezika, opasno se tome priblizavamo. Usled Zongliranja s podrivackom retori¢nos¢u Sto
izbija na povrsinu na nacine koji nisu nuzno povezani, ose¢amo kako obrubi jezickog ma-
terijala popustaju, krzaju se i pretvaraju u frayages ili facilitaciju.’ lako svaki ¢in ¢itanja ili
komunikacije pomalo predstavlja to rizicno pretvaranje u rite koje se nekako drze skupa,
nase ucesce u delovanju svodi krzanje na najmanju mogucu meru izuzev u komunikaciji i
Citanju o'i u ljubavi. (Gde je mesto ,ljubavi’ u domenu eti¢kog?) Zadatak prevoditeljke je da
olaksa tu ljubav izmedu originala i njegove senke, ljubav koja dopusta krzanje, te da drzi
na odstojanju pokretacku snagu prevoditeljke i zahteve njene zamisljene ili stvarne publi-
ke. Politika prevoda teksta neevropljanke precesto potiskuje tu moguénost bududi da se
prevoditeljka ne moze saziveti s retori¢cnoscu originala, ili nedovoljno mari za njega.

Prosta mogu¢nost da nesto mozda nema smisla sadrzana je u retorickom sistemu kao
stalno moguca pretnja izvesnog prostora izvan jezika. To je najstravicnije predstavljeno
(ili dovedeno u pitanje) u naporu da se komunicira s drugim mogucim inteligentnim bi¢ima
u svemiru. (Apsolutna razlika ili razli¢itost se tako razlikuje/odlaze u neko drugo jastvo koje
nam nalikuje, koliko god malo to bilo, a s kojim mozemo komunicirati.) Jednostavnija pred-
stava toga se, pak, odigrava preko granica dva ovozemaljska jezika. Jezivo je iskustvo sadr-
zane razlike u nepoznatom jeziku koji se govori u jednom drugacijem kulturnom miljeu.

Pomislimo sada da, u tom drugom jeziku, retorika mozda remeti logiku kad je u pitanju
stvaranje agensa i ukazuje na sustinsko nasilje tiSine koje dejstvuje u okvirima retorike.
Logika nam omogucava da preskacemo s reci na rec preko jasno oznacenih veza. Retori-
ka mora delovati u tisini izmedu i oko reci kako bi videla 3ta dejstvuje i koliko. Problema-
ti¢na veza izmedu retorike i logike, uslova i efekta znanja, jeste veza putem koje se stvara
svet za agensa, kako bi agens mogao delovati na eticki, politicki i svekodnevan nacin;

? Izdace ga Sigal pres iz Kalkute.

* Engleska re¢ ,facilitation” je prevod frojdovskog termina u francuskom prevedenog kao frayage.
Termin koji je Frojd koristio u vreme kada je obelodanio neuroloski model funkcionisanja psihickog
aparata (1895): dok prelazi put od jednog do drugog neurona, nadrazaj nailazi na izvestan otpor;
kada njegov prolaz dovodi do trajnog smanjenja tog otpora, kaze se da je u doslo do facilitacije;
nadrazaj ¢e odabrati facilitovanu putanju u odnosu na onu tokom koje se facilitacija ne odvija. (L.
Laplanche i J.-B. Pontalis, The Language of Psychoanalysis [Hogarth Press, London, 1973], str. 157).



kako bi agens mogao biti Ziv na svetu, na nacin svojstven ¢oveku. Ukoliko ne mozemo bar
izgraditi model toga za onaj drugi jezik, nema pravog prevodenja.

Nazalost, previse je jednostavno uraditi prevod ukoliko se taj zadatak potpuno zane-
mari. Li¢no ne vidim da postoji izbor izmedu brzog, lakog i nemarnog nacina, i dobrog
prevodenja uz poteskoce. Nema razloga da odgovoran prevod zahteva vise vremena da
se uradi. Prevoditeljkina priprema moze da traje duze, a njena ljubav prema tekstu mogla
bi biti stvar izvesne vestine Citanja koja podrazumeva strpljenje. Samo stvaranje teksta,
pak, nije nuzno sporo.

Bez osecaja retori¢nosti jezika, dolazi do jedne vrste neokolonijalisti¢ke izgradnje ne-
zapadnog okruzenja. Nijedan argument u prilog lagodnosti ne moze ovde biti ubedljiv.
To se, ¢ini se, uvek koristi kao argument. Tu se otiskujem od podsticajne zamisli Misel Ba-
ret o pitanju jezika u poststrukturalizmu. Poststrukturalizam je nekima od nas pokazao
postavljanje agensa u okvire troslojnog koncepta jezika (kao retorike, logike i tiSine). Mo-
ramo pokusati da se uklju¢imo u tu postavku ili da je reziramo, onako kako glumac tuma-
¢i scenario. To podrazumeva drugadiju vrstu napora nego kada prevod shvatamo kao
stvar sinonima, sintakse i lokalne obojenosti.

Neprakti¢no je biti samo kriti¢ki nastrojen, te odlagati akciju sve dok se ne stvori uto-
pijska prevoditeljka. Pa ipak, kada ¢ujem Deridu kako potpuno opravdano ukazuje na po-
teskoce izmedu francuskog i engleskog, ¢ak i kad pristane da govori na engleskom - ,Mo-
ram da govorim jednim jezikom koji nije moj, jer Ce to biti ispravnije” — zelim da se pozo-
vem na pravo na isti dostojanstveni prigovor zbog Zenskog teksta na arapskom ili vijet-
namskom.*

Ispravnije je omoguciti pristup najvecem broju feministkinja. Stoga se mora uciniti da
ti tekstovi govore engleski. Ispravnije je govoriti jezikom vecine kada iz gostoprimstva
veliki broj feministkinja stranim feministkinjama daje pravo da govore, na engleskom. U
slucaju stranaca iz Treceg sveta, da li je zakon vecine zakon lepog ponasanja, pravi¢ni za-
kon demokratije, ili ,zakon” najja¢eg? Mogli bismo se usredsrediti na tu zbrku. Nema ni-
¢eg nuzno neiskrenog u vezi s pogledom zapadnih feministkinja. (,Oprirodnjavanje” La-
kanove skice psihicke strukture pogleda kada je u pitanju grupno politicko ponasanje
oduvek mi se ¢inilo pomalo nepouzdano.) S druge strane, nema nicega sustinski uzvise-
nog ni u zakonu vedine. To je samo laksi nacin da se bude ,demokratski” nastrojen prema
manjinama. U ¢inu opseznog prevodenja na engleski moze dodi do izdaje demokratskog
ideala u korist zakona najjaceg. To se deSava kada se sva knjizevnost Trec¢eg sveta preve-
de u neku vrstu snalazljivog kvaziprevoda, te knjizevnost jedne Palestinke pocinje da lici,
po osecaju kojim njena proza odise, na nesto $to je napisao jedan Tajvanac. Retori¢nost
kineskog i arapskog! Kulturna politika visokog razvoja, kapitalisticka pacificka Azija i opu-
sto$ena zapadna Azija! Rodna razlika koja je upisana i upisuje se u te razlicitosti!

Za studenta, taj naporan kvaziprevod ne moze se meriti sa spektakularnim stilistickim
eksperimentima jedne Monik Viting ili Alis Voker.

1

* Jacques Derrida, “Force of Law: The ‘Mystical Foundation of Authority”, prev. Mary Quainatance,
Deconstruction and the Possibilty of Justice: Cardozo Law Review, Xl (jul-avgust 1990); str. 923 (Citira-
no prema: Zak Derida, Sila zakona: misti¢ni temelj autoriteta, prev. Milorad Belan¢i¢, Svetovi, Novi
Sad, 1995, str. 7).



Razmotrimo primer u kome rad na autorovim stilistickim eksperimentima moze proi-
zvesti drugaciji tekst. ,Standayini”, prica Mahasvete Devi dostupna je u dvema verzija-
ma.’ Autorka je s odobravanjem gledala na paznju posveé¢enu njenom jedinstvenom sti-
lu u verziji pod naslovom ,Darivalica dojke” (,Breast-giver”). U drugom prevodu naslov je
»Dojilja” (,The Wet-nurse”), ¢ime se neutralizuje autorkina ironija u gradenju jedne zago-
netne reci; dovoljno nalik ,dojilji“ da bi smisao bio isti, a dovoljno drugacija da zaprepasti.
Isto bi bilo kada bi prevoditeljka odlucila da prevede ¢uveni naslov i prvi stih Dilana To-
masa kao ,Nemoj uci tiho u tu blagu no¢”.? Tema ophodenja prema dojci kao organu
radne snage kao robe i dojci kao metonimijskom delu-predmetu koji predstavlja drugog
kao predmet - nacin na koji se pri¢a poigrava s Marksom i Frojdom povodom Zenskog
tela — gubi se i pre nego 5to uronite u pri¢u. Mahasveta u tekstu koristi poslovice koje su
zapanjujuce ¢ak i na bengalskom. Prevoditeljka ,Dojilje” ih izostavlja. Odlu¢uje da nece
pokusati da prevede te teSke prizemne mudrosti, suprotstavljene klasno odredenim pri-
stupom modernosti takode predstavljenim u prici. Zapravo, ako uporedo ¢itamo ta dva
prevoda, od jednog do drugog se moze osetiti gubitak retorickih tiSina originala.

Stoga se prevoditeljka prvo mora predati tekstu. Mora zatraziti od teksta da na sebi
svojstven nacin pokaZze granice svog jezika, zato Sto ¢e onaj retoricki aspekt ukazati na ti-
sinu apsolutnog krzanja jezika od kojeg se tekst brani. Neki smatraju da je ovo samo ete-
rican nacin da se govori o knjizevnosti ili filozofiji. Koliko god se upustili u tezak razgovor
nije zasluzila pravo da bude intimna Citateljka, ne mozZe se predati tekstu niti odgovoriti
na njegov osobiti zov.

Pretpostavka da medu zenama postoji prirodna ili pripovedno-istorijska solidarnost,
da u zeni ili neizdiferenciranoj Zzenskoj pric¢i ima necega $to se obraca drugoj Zeni i bez
prednosti uenja jezika, mogla bi se suprotstaviti prevoditeljkinom zadatku predavanja
tekstu. Paradoksalno je da mi kao eticki agensi ne mozemo do kraja zamisliti razlicitost ili
razliku. Drugog moramo pretvoriti u nesto nalik sebi kako bismo bili eti¢ni. Predati se u
prevodu je vise eroti¢no nego eti¢no.” U takvim situacijama dobronamerni stav ,ona je
poput mene” nije mnogo od pomodi. Onoliko koliko se Misel Baret razlikuje od Gajatri
Spivak, toliko je njihovo prijateljstvo efektnije kao prevod. Kako biste zasluzili to pravo
prijateljstva ili predavanja identiteta, spoznaje da retori¢nost teksta ukazuje na granice
jezika dok god ste na njega usredsredeni, morate biti u drugacijem odnosu s jezikom, ¢ak
ne samo s odredenim tekstom.

* “The Wet-Nurse”, u: Kali for Women (ur.), Truth Tales: Stories by Indian Women (The Women's Press,
London, 1987), i “Breast-giver”, u: Gayatri Chakravorty Spivak, In Other Worlds: Essays in Cultural Poli-
tics (Methuen/Routledge, New York, 1987), str. 222-240.

®“Do not go gently into that good night”. U originalu je: “Do not go gentle into that good night”. U
postojecem srpskom prevodu ucinjeno je upravo ono na Sta Gajatri Spivak ukazuje - re¢ gentle
(blag, neZan, plemenit, ovde tih) zamenjena je re¢ju gently (blago, neZno, plemenito, ovde tiho). (Prim.
prev.)

7 Nasuprot Imanuelu Levinasu, Lis Irigaraj ubedljivo tvrdi da u okviru etike seksualne razlike eroti¢no
jeste eti¢no (“The Fecundity of the Caress”, u njenom delu Ethics of Sexual Difference, prev. Carolyn
Burke i G. C. Gill (Cornell University Press, Ithaca, N. Y. [1993])).



Ucedi o pazljivom prevodenju, dosla sam na pomisao da bi bilo od prakti¢ne koristi
kada bi ¢ovekova veza s jezikom koji se prevodi bila takva da ponekad radije njega upo-
trebljava kada govori o intimnim stvarima. Ovo nije nista vise nego prakti¢an predlog, ne
teorijski uslov, koristan narocito zato sto ce spisateljica koja je svesno ili nesvesno ,femi-
nistkinja” - naravno da nisu sve spisateljice ,feministkinje” ¢ak ni u tom uopstenom smi-
slu — uspostaviti vezu s trostrukim postavljanjem jezika (pokretacke snage u njemu) na
nacine odredene kao ,privatne”, posto bi mogle dovesti u pitanje one javnije lingvisticke
manevre.

Razmotrimo jedan primer nedostatka intime s medijumom. U romanu Unutrasnji svet
(The Inner World) Sudira Kakara navodi se pesma o boginji Kali, delo monaha Vivekanande
s kraja devetnaestog veka, kao deo dokaza ,arhai¢nog narcisizma” Indijca.? (Mahasveta
Devi iznosi istu tvrdnju u opustenijem tonu, kroz aluziju na Kri$nu i Sivu, vezujudi je za
seksizam, a ne narcisizam, bez psihoanalitickog zargona.)

Iz Kakarovog prikaza bilo bi nemoguce uociti da je ,sledbenik” koji opisuje izuzetne
okolnosti Vivekanandinog ispevanja pesme jedna Irkinja koja je postala kaluderica Rama-
krisne, belkinja medu indijskim monasima i poklonicima. U opisu koji Kakar tumaci, pe-
smu prevodi ta zena, Cija je vezba iz intimnosti s izvornim jezikom onoliko paZljiva koliko
bismo se mogli nadati. U tom periodu postoji snazno poistovecivanje izmedu indijskih i
irskih nacionalista; a Nivedita, kako su je zvali, prisvojila je i ono sto je shvatila kao filozof-
ski nacin Zivota Indijaca kako ga je Vivekananda objasnio, koji je i sam osobita, otpornicka
posledica kulture imperijalizma, na $ta su mnogi ukazali. Za psihoanaliti¢ara poput Kaka-
ra, taj istorijski, filozofski i, uistinu, seksualni tekst prevoda treba da bude materijal za tka-
nje. Umesto toga, engleska verzija, koju ,nudi” anonimna ,sledbenica”, sluzi kao nista vise
od nejasnog dokaznog materijala za rasvetljavanje strane Cinjenice postojanja narcisiz-
ma. To nije mesto na kome se odvija jezi¢ka razmena.

Na pocetku odlomka koji Kakar navodi upucuje se na Rama Prasada (ili Rama Prosada).
Kakar stavlja napomenu: ,Pevac i pesnik iz osamnaestog veka Cije su pesme o ¢eznji za
Majkom veoma popularne u Bengalu”. Verujem da je ova fusnota takode pokazatelj ono-
ga $to nazivam nedostatkom intimnosti.

Vivekananda je, izmedu ostalog, primer osobitog reakcijskog gradenja veli¢anstvene
»Indije” pod provokacijom imperijalizma. Odbacivanje ,patriotizma” zarad ,Kali“ opisano
u Kakarovom odlomku igra se u tom istorijskom pozoristu, kao biranje kulturne zenske
sfere umesto kolonijalne muske sfere.” Neosporna je ,istina” da za takvu li¢nost Ram Pro-
$ad Sen nudi neku vrstu idealnog jastva. Sen je presao put od ¢inovnic¢kog posla u koloni-
jalnoj Kalkuti pre Trajnog naseljavanja zemlje 1793. do mesta dvorskog pesnika jednog

® Sudhir Kakar, The Inner World: A Psycho-analitic Study of Childhood and Society in India, drugo iz-
danje (Oxford University Press, Delhi, 1981), str. 171ff. Deo ove rasprave je u malo drugacijem obliku
sastavni deo mog teksta “Psychoanalysis in Left Field; and Fieldworking: Examples to Fit the Title”,
u: Michael Munchow i Sonu Shamdasani (ur.), Psychoanalysis, Philosophy and Culture (Routledge,
London, 1994), str. 41-75.

° Vidi Partha Chatterjee, “Nationalism and the Woman Question”, u: Kumkum Sangari i Sudesh
Vaid (ur.), Re-Casting Women (Rutgers University Press, New Brunswick, NJ, 1990), str. 233-253, za
detaljnu raspravu o rodnom odredivanju indijskog nacionalizma.



od ruralnih veleposednika ¢&iji ¢e drustveni tip, i vezu s izvornom kulturom, naseljavanje
promeniti. Drugim re¢ima, Vivekananda i Ram Pro3ad predstavljaju dva trenutka koloni-
jalne diskurzivnosti koja prevode obli¢je boginje Kali. Beskorisna fusnota se podsmeva
dinamickoj slozenosti tog diskurzivnog materijala.

Bespredmetno je ovde upudivati se u debatu o ,identitetu” Kali ili drugih boginja hin-
duistickog ,mnogobostva“. Prosto kontekstualizacije radi, medutim, dodala bih da sam
upravo o poeziji Rama ProSada pisala u gore nevedenom ,Predgovoru prevoditeljke”. On
ni u kom slucaju nije samo arhai¢nan scenski rekvizit u sledbeni¢inom opisu Vivekanandi-
ne ,krize”. Evo jo$ nekoliko redova iz mog ,Predgovora“ ,Ram Prosad se poigravao mater-
njim jezikom, preispitujudi vrednost reci najobojenijih sanskritskim znacenjem. Nisam
uspela da shvatim taj potpuno nov i potpuno rodno odreden ton srda¢nog zacikivanja“
- ne samo, niti mahom, '¢eznje’ - ,izmedu pesnika i Kali”. Ako Nivedita nije pogre3no preve-
la, upravo je ta razlika u tonu izmedu inovativne 3aljivosti Rama ProSada i Vivekanandine
visokoparne nacionalisti¢ke uzvisenosti istorijski znacajna, uprkos okretanju od naciona-
lizma Majci. Politika prevodenja kulture imperijalizma vidno se promenila kod kolonijal-
nih subjekata. IzraZzena je u rodnoj odredenosti pesnic¢kog glasa.

Kako Zene u savremenom mnogobostvu ostvaruju odnos s tom neobi¢nom majkom,
koja sasvim izvesno nije psihoanaliti¢cka losa majka kakvu Kakar izvodi iz pogresnog tu-
macenja Maksa Vebera, niti je ¢ak organizovana majka koja kaznjava, nego majka-dete
koja kaznjava jetkim nasiljem, a istovremeno je moralna i afektivna nadzornica?”® Obi¢ne
Zene, ne svetice. Zasto se uzima zdravo za gotovo da je prizivanje boginja u istorijski ma-
skulinistickoj mnogobozackoj sferi nuzno feministicko? Mislim da je zapadna i po rodu
muska sugestija da za mo¢ne Zene u tradiciji Sakti (Sakti ili oboZzavanje Kali) Kali predstav-
lja uzor."

Mahasvetina Jasoda mi vise otkriva o odnosu izmedu boginja i jakih obi¢nih Zena
nego jedan psihoanaliticar. | ovde se moze ponuditi primer intimnog prevodenja koje uz
duzno postovanje ,zastrani”. Zena jednog bengalskog umetnika, Francuskinja, dvadese-
tih godina proslog veka prevela je neke od pesama Rama Prosada Sena kao dodatak sli-
kama njenog muza zasnovanim na njima. Njen prevod kvari sveprisutni orijentalizam,
dostupan kao diskurzivni sistem. Uporedite dva odlomka, prevoda ,istog” bengalskog.
Ako i nisam uspela, bar sam poku3ala da do¢aram neumitno ismevanje samoga sebe i
Kali iz izvornika:

Umu, sto se otisnu od Majke?

Umu moj, razmisli o modi, zbog slobode dara, veZi sidro ljubavnim uzetom

Na vreme, umu, ne hajase za svoj prokleti rod.

A Maijka, kéeri nalik, sveza ogradu kuée da prevari svog tupog i odanog druga.
O videces u smrti koliko te Mama voli

Suze od nekoliko minuta, Sibanje vode, Ciste poput kravlje balege.

' Max Weber, The Religion of India: The Sociology of Hinduism and Buddhism, prev. Hans. H. Gerth i
Don Martindale (Free Press, Glencoe, Ill., 1958).
" Vise 0 ovome u li¢nijem kontekstu moze se naci u Spivak, “Stagings of the Origin”, u: Third Text.



Evo francuske verzije, koju sam prevela na engleski u priblizno istom tonu i s istim re¢-
nikom:

Pourquoi as-tu, mon dme, délaissé les pieds da Ma?

O esprit, médite Shokti, tu obtiendras la déliverance.
Attache-les ces pieds saints avec la corde de la dévotion.
Au bon moment tu n‘as rien vu, c’est bien la ton malheur.
Pour se jouer de son fidéle, Elle m'est apparue

Sous la forme de ma fille et m'a aidé a réparer ma cléture.
Cest a la mort que tu comprendras I'amour de Ma.

Ici, on versera quelques larmes, puis on purifiera le lieu.

Zasto si, duso moja [mon ame, mora se priznati, nije tako snazno na francuskom]
napustila Majéina stopala?

O umu, promisli o Soktiju,” primices spasenje.

SveZi ta sveta stopala uzetom poboZnosti.

Na vreme ne videse nista, to je uistinu tvoja tuga.

Da bi se igrala sa svojim privrZenikom, Ona se pojavi

U obli¢ju kéeri moje i pomoZe mi da opravim ogradu.

U smrti ¢e$ razumeti Majcinu ljubav.

Ovde, prolice nekoliko suza, a potom procistiti mesto.

Evo i bengalske verzije:
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Nadam se da ovi primeri pokazuju da dubina posvecenosti ispravnoj kulturnoj politici,
osetnoj u detaljima iz li¢cnog Zivota, ponekad nije dovoljna. Istorija datog jezika, istorija
autorovog trenutka, istorija jezika koji se prevodi te jezika kao prevoda, takode moraju da
se utkaju.

Pod logi¢ckom analizom ne podrazumevamo samo ono $to filozof ¢ini nego i razumnost
- ono $to ¢e omoguditi da se retori¢nost prisvoji, postavi na odgovaraju¢e mesto i smesti,
te posmatra samo kao fina. Retori¢nost se tako postavlja na svoje mesto zato $to remeti.
Kada internalizuju seksizam kao normalnost, Zene u okviru drustva kojim dominiraju
muskarci izvode scenario protiv feminizma koji je formalno analogan ovome. Odnos iz-

"2 Shokti“ na beglaskom znaci ,mo¢”. (Prim. prev.)



medu logike i retorike, gramatike i retorike, takode je odnos izmedu drustvene logike,
drustvene razumnosti i podrivacke prirode figurativnog predstavljanja u drustvenoj prak-
si. To su prva dva dela naseg trodelnog modela. Pa ipak, retorika ukazuje na moguénost
nasumicnosti, eventualnosti kao takve, rasipanja, raspadanja jezika, na mogucnost da
stvari nisu uvek organizovane semioticki. (Moj problem s Julijom Kristevom i ,presemio-
tickim” jeste to Sto se Cini da ona zeli prosiriti imperiju smisla/smislenog razumevanjem
onoga na $ta jezik moze samo da ukaze.) Kulture u kojima mozda ne postoji taj osobiti
trodelni model i dalje ¢e imati dominantnu sferu u njegovoj razmeni s jezikom i eventual-
noscu. Spisateljice poput Ifi Amadijume pokazuju nam da, i bez razmisljanja o toj sferi kao
bioloski odredenoj, covek i dalje mora da razmislja o sferi koju odreduju definicije sekun-
darnih i primarnih seksualnih karakteristika tako da su stanovnici one druge sfere parasu-
bjektivni, odnosno oni su nepotpuni subjekti.” Na¢in na koji se dominantna grupa odnosi
prema troslojnoj ontologiji jezika takode se mora nauciti — ukoliko se Zele otkriti sporedni
nacini smisljanja retorickih lukavstava.

Kako biste odlucili da li ste dovoljno spremni da pocnete s prevodenjem mozda bi
vam pomoglo ako ste napredovali do toga da o intimnim stvarima govorite na jeziku ori-
ginala, sto bi bilo stvar izbora ili preferencije. Vratila sam se na svoju raniju tvrdnju: ne
shvatam zasto bi lagodnost izdavaca, ucionice ili vremena za ljude koji nemaju vremena
da uce odredivala konstrukciju ostatka sveta za zapadni feminizam. Pre pet godina, kada
bi me optuzili za nesestrinstvo, pomislila bih: ,Pa, znate, Covek treba vise da daje itd.”, ali
sam se onda ponovo zapitala: ,Sta ja to dajem ili ga se odricem? Kome ja to dajem uvera-
vajuci ih da ne moraju da se trude, neka samo dodu i uzmu? Sta pokusavam da promovi-
sem?” Ljudi bi rekli, ti koja si uspela ne treba da se pretvaras da si na margini. Ali zar time
$to zahtevam vise standarde prevodenja marginalizujem sebe ili jezik originala?

Dok sam prevodila Mahasvetu Devi, naucila sam kako ta troslojna struktura razli¢ito
funkcionise u engleskom i mom maternjem jeziku. Tu je meni licno postao ocigledan jo3
jedan primer istorijske ironije. Davnih dana, za kolonijalnog ili postkolonijalnog daka koji
uci engleski bilo je veoma vazno da se ,$to manje razlikuje” od izvornog govornika engle-
skog. Mislim da je za ljude iz Tre¢eg sveta koji se bave prevodenjem sada neophodno da
prihvate da se toCak obrnuo, da je prava bilingvalna postkolonijalka sada malo u predno-
sti. Ali ona nije zaista u prednosti ukoliko nije strogo bilingvalna nego samo govori mater-
njim jezikom. Njen vlastiti izvorni prostor je, kona¢no, i klasno organizovan. A ta organiza-
cija i dalje ¢esto sadrzi tragove pristupa orijentalizmu, ¢esto se obrnuto odnosi na pristup
narodnom govoru kao javhom jeziku. Tu, dakle, uslov intimnosti donosi i prepoznavanje
javne sfere. Kada bismo razmisljali o prevodenju Merijen Mur ili Emili Dikinson, standard
za prevoditeljku ne bi bio ,bilo ko ko moze da vodi razgovor na jeziku originala (u ovom
slu¢aju, na engleskom)”. Kada se to primeni na neki jezik Treceg sveta, pozicija je sustinski
etnocentri¢na. A zatim treba da predstavimo te prevode svojim nepripremljenim studen-
tima kako bi nesto naucili o Zenskom pismul!

Po mom videnju, prevoditeljka iz Treceg sveta treba dovoljno da bude u dodiru s knji-
zevnom produkcijom na tom jeziku kako bi umela da razlikuje dobro Zensko pismo od
loseg, otpornicko od konformistickog.

" Ifi Amadiume, Male Daughters Female Husbands (Zed Books, London, 1987).



Ona se mora suociti s idejom da ono $to deluje kao otpornic¢ko u prostoru engleskog
moze biti reakcionarno u prostoru izvornog govora. Farida Akter tvrdi da u Bangladesu
stvarni rad Zenskog pokreta i feminizma podriva pri¢a o ,rodnom odredivanju”, koju kori-
ste ogranci nevladinih organizacija za razvoj Zzena, zajedno s nekim lokalnim akademskim
teoreti¢arima feminizma." Cinjenica da se ,rodno odredivanje” ne moze prevesti na ben-
glaski jeste jedna od stvari koje je ona naslutila. ,Rodno odredivanje” je i u engleskom
nezgrapan novi termin. Farida Akter je duboko uklju¢ena u medunarodni feminizam. A
njena polazna tacka je Tredi svet. Ne bih joj mogla prevesti ,rodno odredivanje” u americ-
ke feministicke okvire. Taj podbacaj prevoda, izmedu jedne izvanredne citateljke drustve-
nog konteksta poput Faride Akter, i paZljive prevoditeljke poput mene, doprineo je mom
videnju prevodilackog zadatka.

Dobroilose je, kao i sva ostala merila, prilagodljivo. Tu pomaze jos jedna lekcija iz po-
ststrukturalizma: odluke o merilima se ionako donose. Red odrzavaju pokusaji da se one
prikladno opravdaju. Zbog toga vas disciplinarne pripreme u skoli uslovljavaju da polaze-
te ispite kako biste ta merila dokazali. Izdavacke kuce se uobi¢ajeno bave materijalistic-
kim mesanjem tih merila. Prevoditeljka mora umeti da se suprotstavi tom velegradskom
materijalizmu posebnom vrstom stru¢nog znanja, a ne samo filozofskim ubedenjima.

Drugim recima, prevoditeljka mora imati ¢vrst osecaj za teren originala kako bi se mo-
gla suprotstaviti rasistickoj pretpostavci da je sveukupno pismo Zena Treceg sveta dobro.
Cesto mi prilaze Zene koje bi Mahasvetu Devi Zelele da smeste samo medu indijske spisa-
teljice. To mi smeta jer ,Indijke” nisu feministicka kategorija. (Negde drugde sam tvrdila da
ni ,episteme” - nacini konstruisanja predmeta znanja — ne treba da imaju nacionalne na-
zive.)” Ponekad se pod pismom Indijki podrazumeva ameri¢ko ili britansko Zensko pismo,
izuzev nacionalnog porekla. Postoji tu jedan etni¢ko-kulturni razlog da se one nazovu
prosto ,Indijkama®, brisanje osobitosti Trec¢eg sveta kao i negiranje kulturne pripadnosti.

Moja prvobitna ideja bila je da je zadatak prevoditeljke da se preda lingvistickoj retoric-
nosti originalnog teksta. lako ta ideja ima vece politicke posledice, mozemo reci da je naj-
manja posledica zanemarivanja tog zadatka, a nije nevazna, gubitak ,literarnosti i tekstual-
nosti i senzualnosti teksta” (Miseline reci). Stigla sam do druge ideje, da prevoditeljka mora
umeti da prepozna razli¢itost na terenu originala. Hajde da se jo$ malo time pozabavimo.

Biram Mahasvetu Devi jer ne nalikuje svom okruzenju. Cula sam jednog $ekspirologa
kako kaze da je svaki primer kritike o Sekspiru koji poti¢e s potkontinenta samim tim ot-
pornicki. Takav sud nam oduzima i pravo da budemo kriti¢ni. Naravno da je loSe 5to su to
mesto potcinili, $to su pokusali iznova da ga naprave uz unapred smisljena ogranicenja.
Ali to ne znadi da je sve $to odatle dolazi nakon dogovorene nezavisnosti od pre skoro
pedeset godina nuzno ispravno. U sugestiji mog kolege dolazi do izraZaja stara antropo-
loSka pretpostavka (a radi se o loSoj antropologiji) da svaki pripadnik jedne kulture nije
nista drugo nego celovit primer te kulture. | dalje me zanimaju pisci koji idu mimo trenda,
nasuprot glavhom toku. | dalje sam ubedena da je zanimljiv knjiZzevni tekst mozda upravo

'* Za podatke o Faridi Akter, iako pomalo zastarele za ovu intervencionistkinju u istoriji sadadnjosti,
vidi Yayori Matsui (ur.), Women'’s Asia (Zed Books, London, 1989), 1. poglavlje.

"* “More on Power/Knowledge”, u: Thomas E. Wartenberg (ur.), Re-Thinking Power (State University
of New York Press, Albany, NY, 1992).



onaj u kome ne saznajete $ta bi moglo biti vecinsko videnje vecinskog kulturnog pred-
stavljanja ili samopredstavljanja jedne nacionalne drzave. Kada je u pitanju Zensko pismo
Treéeg sveta, prevoditeljka mora bolje da se opremi od one koja se bavi jezicima zapadne
Evrope, usled cinjenice da u prevodilackom poslu umnogome opstaje stari kolonijalni
stav, iako je pomalo izmesten. Poststrukturalizam moZe radikalizovati polje pripreme tako
da prost kampanjski rad na jeziku nije dovoljan; tu se ¢ovek mora pozabaviti i onim po-
sebnim odnosom prema postavljanju jezika kao onoga $to stvara agens. Delokrug rada
poststrukturalizma, pak, uglavnom je negde drugde, a otpor prema teoriji medu vele-
gradskim feministkinjama bi nas, opet, odveo u neku drugu pricu.

Razumevanje zadatka prevoditeljke i praksa u tom zanatu povezani su, ali su i razliciti.
Dozvolite mi da ukratko opisem kako ja radim. Isprva prevodim brzo. Ako stanem da raz-
mislim Sta se deSava s engleskim, ako zamislim ¢itaoce, ako namernog subjekta shvatim
kao nesto vise od odskoc¢ne daske, ne mogu da uskocim, ne mogu da se predam. Moja
veza s Mahasvetom Devi je veoma opustena. Mogu da joj kazem: predajem ti se u tvom
pisanju, ne tebi kao namernom subjektu. U prijateljstvu dolazi do druge vrste predavanja.
Takvo predavanje tekstu ve¢inom znacdi biti doslovan. Kada tako napravim jednu verziju,
prepravljam je. Ne prilagodavam je mogucim ¢itaocima nego je preradujem po protokoli-
ma onoga $to je preda mnom, na nekakvom engleskom. | nadam se da studenti u ucioni-
ci ne¢e moci da pomisle da je tekst puki snabdeva¢ drustvenog realizma ako je preveden
s paznjom usmerenom ka dinami¢kom postavljanju jezika koje tokom revizije oponasaju
pravila diskursa meduprostora, ishoda doslovne predaje.

Mozda se uzalud nadam jer se odgovornosti razlikuju. Kada sam prevela delo Zaka
Deride De la grammatologie (O gramatologiji), prvi i poslednji put je neko napisao kritiku o
meni u jednom veoma cenjenom ¢asopisu. Sto se tice mojih prevoda Mahasvete Devi,
gotovo da ne strahujem da ¢e o meni ispravno suditi moja ¢itala¢ka publika. To zadatak
¢ini opasnijim i riskantnijim. Za mene je to prava razlika izmedu prevodenja Deride i Ma-
hasvete Devi, ne samo ona u vecoj meri vestacka razlika izmedu dekonstruktivisticke filo-
zofije i politicke knjizevnosti.

Suprotna tvrdnja nije sasvim ta¢na. Ima veoma mnogo ljudi u Tre¢em svetu koji ¢itaju
stare imperijalisticke jezike. Oni koji Citaju aktuelnu feministicku knjizevnost napisanu na
evropskim jezicima verovatno bi je ¢itali na odgovaraju¢em imperijalistickom jeziku. Isto
vazi i za evropsku filozofiju. Cin prevodenja na jezik Trec¢eg sveta ¢esto predstavlja politi¢-
ku vezbu druge vrste. PoCev od ovog teksta, radujem se predavanjima o dekonstrukciji na
bengalskom pred visokointelektualnom publikom, upu¢enom kako u bengalski tako i u
dekonstrukciju (o kojoj ¢itaju na engleskom i francuskom i o njoj ponekad pisu na bengal-
skom), na Univerzitetu Dzadavpur u Kalkuti. Mislim da ¢e to biti neka vrsta probe za post-
kolonijalnu prevoditeljku.

Demokratija se pretvara u zakon sile u slu¢aju prevodenja Treceg sveta i Zena Cak i
vise zbog njihove osobite veze s bilo ¢im $to nazivate jazom izmedu javnog i privatnog.
Vesto izvedena povratna tvrdnja bila bi moguca da je odredena zemlja Treéeg sveta prva
imala monopol nad industrijskom revolucijom te otpocela monopolisti¢ki imperijalisticki
teritorijalni kapitalizam kao jednu od posledica, i stoga mogla da nametne jedan jezik
kao medunarodnu normu. Nesto poput onog idiotskog vica: da se Drugi svetski rat dru-



gacije zavrsio, Sjedinjene Drzave bi govorile japanski. Takve egalitaristicke povratne tvrd-
nje prikladne su za protivcinjeni¢nu fantastiku. Prevod i dalje zavisi od jezicke vestine ve-
¢ine. Jedan istaknuti belgijski teoreti¢ar prevodenja resava problem ukazujuci da, umesto
da govorimo o Tre¢em svetu, gde je umesano dosta strasti, treba govoriti o evropskoj re-
nesansi, posto se tada odvijao dobar deo opseznog medukulturnog prevodenja iz gr¢ko-
rimskog perioda. Covek ¢esto previda ¢isti autoritet koji se pripisivao originalima u toj
istorijskoj pojavi. Status nekog jezika u svetu mora se uzeti u obzir kada politiku izdvaja-
mo iz prevoda. Lo3 prevod na bengalski mogao bi biti predmet ismevanija i kritike za veli-
ke grupe anglofonih Bengalaca i onih koji umeju da ¢itaju i piSu na engleskom. Samo u
hegemonistickim jezicima dobronamerni ne uzimaju u obzir ograni¢enja sopstvene, ce-
sto neusmerene dobre volje. S tom pojavom se najteze boriti jer su pojedinci umesani u
nju istinski dobronamerni, te vas odrede kao kavgadziju. To postaje narocito teSko kada
velegradska feministkinja, koja je ponekad asimilovana postkolonijalka, prizove i, zapra-
vo, prevede feministicku ideju o pristupacnosti koja je prebrzo postala zajednicka.

Ukoliko prevedeni tekst Zelite da ucinite pristupacnim, pokusajte to da ucinite za nje-
govu autorku. Problem tada postaje jasan, jer ona ne pripada istoj istoriji stila. Sta je to $to
zelite da ucinite pristupacnim? Nivo pristupacnosti je nivo apstrakcije gde je pojedinac ve¢
oblikovan, gde ¢ovek moze da izrazava individualna prava. Kada boravite negde gde se
govori vama stranim jezikom (Mitwegsein) pa Zelite po izboru da koristite taj jezik, pone-
kad, kada razgovarate o ne¢emu slozenom, na putu ste da, lakim i jednostavnim potezom,
ucinite pristupacnim za ¢itateljku neku dimenziju tog teksta na koju ne pristaje u svakod-
nevici. Ako bilo $ta drugo pokusavate da ucinite pristupacnim, putem jezika brzo savlada-
nog s namerom da prenesete sadrzaj, izdajete tekst i izraZzavate prilicno sumnijivu politiku.

Kako ¢e se ovde meriti Zenska solidarnost? Kako e se proceniti iskustvo Zena ako se
ne moze zamisliti da protok pristupacnosti ide u oba smera? Mislim da bi tu ideju trebalo
pristojno sahraniti kao osnovu znanja, zajedno s idejom humanisti¢ke univerzalnosti. Do-
bro je biti misljenja da Zene imaju nesto zajednicko, kada se prilazi Zenama s kojima se
odnos drugacije ne bi mogao ostvariti. To je sjajan prvi korak. Ali ako vas zanima da sa-
znate da li postoji zenska solidarnost, kako bi bilo da se okanete ove pretpostavke, pri-
kladne kao sredstvo ¢ija je svrha lokalni ili globalni drustveni rad, i pokusate neki drugi
korak? Umesto da zamisljamo da Zene automatski imaju nesto prepoznatljivo zajednicko,
zasto ne bismo skromno i prakti¢no rekli da je nasa prva obaveza u razumevanju solidar-
nosti da nau¢imo njen maternji jezik. Odmah cete videti koje su razlike. Svakodnevno
Cete, takode, osecati tu solidarnost dok se trudite da naucite jezik na kojem je druga zena
u majcinom krilu naucila da prepoznaje stvarnost. To je priprema za intimnost kulturnog
prevodenja. Ako c¢ete nekog drugog moriti insistiranjem na vlastitoj verziji solidarnosti, u
obavezi ste da isprobate ovaj eksperiment i vidite dokle vasa solidarnost doseze.

Drugim recima, ako vas zanima da govorite o drugome i/ili tvrdite da ste taj drugi, od
sustinskog je znacaja da naucite druge jezike. To treba razluciti od uéene tradicije usvaja-
nja jezika zarad akademskog rada. Govorim o znacaju usvajanja jezika za Zenu iz hege-
monisticke monolingvalne kulture koja maltretira sve ljude time $to insistira na Zenskoj
solidarnosti po sopstvenoj ceni. Ose¢am se nelagodno u vezi s idejama o Zenskoj solidar-
nosti koje se slave kada su svi koji u€estvuju na slican nacin proizvedeni. Postoji nebroje-



no mnogo jezika u kojima su Zene Sirom sveta odrastale i bile Zenama i feministkinjama,
pa ipak, jezici koje po navici uporno u¢imo jesu mocni evropski, ponekad mocni azijski, a
najrede glavni africki jezici. ,Ostale” jezike uce jedino antropolozi koji moraju da stvore
znanje preko epistemskog jaza. Oni mahom (iako ne i neizostavno) nisu zainteresovani za
troslojnu strukturu o kojoj raspravljamo.

Ako o solidarnosti govorimo kao o teorijskom stanovistu, moramo se takode setiti da
nisu sve Zene na svetu pismene. Neke tradicije i situacije ostaju nejasne jer ne mozemo
podeliti njihovu lingvisti¢ku gradu. Iz te perspektive ose¢am da ucenje jezika moze izos-
triti nase vlastite pretpostavke o tome Sta znaci koristiti znak ,zena”. Ako kazemo da stvari
treba da nam budu dostupne, ko smo ti ,mi“? Sta taj znak znaci?

lako sve vreme koristim re¢ zena, ove tvrdnje vaze za sve ljude. Samo Zenska retoric-
nost moze da se ucini dvostruko nejasnom. Ne vidim prednost potpunog usredsredivanja
na jedno pitanje, iako se prakti¢ni prioriteti moraju postaviti. U ovoj knjizi nas zanimaju
poststrukturalizam i njegove posledice po feministi¢ku teoriju. Dok se neki vidovi post-
strukturalistickog misljenja mogu primeniti na konstituisanje agensa u smislu knjizevnog
funkcionisanja jezika, Zenski tekstovi mozda drugacije funkcionisu usled drustvenog ra-
slojavanja medu polovima. Ideja se, naravno, uopsteno odnosi i na kolonijalni kontekst.
Kada je Ngugi odlucio da pise na kikujuu, neki su mislili da je u sferu javnog uveo li¢ni je-
zik. Ali $ta je to $to jedan jezik koji deli mnogo ljudi u zajednici ¢ini licnim? Razmisljala sam
o tim takozvanim li¢nim jezicima dok sam govorila o u¢enju jezika. Ubedena sam, medu-
tim, da i u okvirima tih li¢nih jezika ima razlike u na¢inu na koji postavljanje jezika stvara
ne samo polno odredeni subjekt nego i rodno odredeni agens, putem neke vrste smesta-
nja u centar, koje retori¢nost neprestano ometa, ukazujuci na eventualnost. Ukoliko se ne
pokaze drugacije, za mene je to i dalje uslov i posledica dominantnog i podredenog rod-
nog odredivanja. Ako je to slucaj, imamo razloga da se usredsredimo na zenske tekstove.
Hajde da re¢ ,Zena” upotrebimo za imenovanje onog prostora parasubjekata koje je kao
takve definisalo drustveno upisivanje primarnih i sekundarnih seksualnih karakteristika.
Zatim mozemo otpoceti potragu za nekakvim zajedni¢kim obelezjima u stanju izdvoje-
nosti, u okviru razli¢itih retorickih strategija razlicitih jezika. Cak se i tu moraju imati na
umu istorijske superiornosti klase. Barati Mukerdzi, Anita Desai i Gajatri Spivak nemaju
istu retoricku predodZbu delovanja kao nepismena sluskinja.

Potraga za zajednickim obelezjima kroz odgovorno prevodenje mogla bi nas odvesti u
oblasti razlike i razlicitih raslojavanja. To bi moglo biti znacajno i zato $to, u nasledu imepri-
jalizma, Zenski pravni subjekt nosi beleg neuspeha evropejizacije, za razliku od Zenskog
antropoloskog ili knjizevnog subjekta iz te oblasti. Primera radi, podela na francuski i islam-
ski kodeks u savremenom AlZiru odnosi se na porodicu, brak, nasledstvo, zakonitost i Zen-
sko drustveno delovanje. To su razlike koje moramo imati na umu. Moramo, takode, posto-
vati razliku izmedu etni¢kih manjina Prvog sveta i vecinskih populacija Trec¢eg.

Misel Baret me je u razgovoru pitala da li sada vise naginjem ka Fukou. Upravo to je
slucaj. U eseju ,Mogu li podredeni govoriti?” (“Can the Subaltern Speak?”) zauzela sam
prili¢no strog kriticki stav prema Fukoovom radu, kao deo sveopste kritike imperijalizma.’®

'® Spivak, “Can the Subaltern Speak?”, u: Cary Nelson i Lawrence Grossberg (ur.), Marxism and the
Interpretation of Culture (University of Illinois Press, Urbana, Ill., 1988), str. 271-313.



Njegov koncept pouvoir-savoir, pak, smatram neizmerno korisnim. Fuko je francuski jezik
obogatio tim parom iz obi¢nog jezika (sposobnost spoznaje [kao]) koji je tiho zauzeo me-
sto pored vouloir-dire (zelja da se kaze — namera da se iskaze znacenje).

Na najprizemnijem nivou, pouvoir-savoir je zajednicka vestina koja nam omogucava
da u stvarima vidimo (razuman) smisao. Ona sigurno nije samo mo¢/znanje u smislu puis-
sance/connaissance. To su sveobuhvatne institucije. Uobic¢ajen nacin na koji neko uvida
smisao u stvarima, s druge strane, gubi se u subindividualnom.

Kada pouvoir-savoir posmatram u kontekstu Zena, jedan od centara paznje jesu novi
imigranti i promena maternjeg jezika, kao i pojma pouvoir-savoir, izmedu majke i ¢erke.
Kada ¢erka izrazava reproduktivna prava, a majka zastitu ¢asti, predstavlja li to rodenje ili
smrt prevoda?

Fuko je takode zanimljiv u svom novom pojmu o etici brige o jastvu. Kako bismo mogli
dodi do subjekta etike, mozda je neophodno razmotriti nacine na koje je pojedinac u datoj
kulturi nauc¢en da vodi brigu o jastvu, pre nego sekularisti¢ki pojam karakteristi¢an za im-
perijalizam da je eticki subjekt dat kao ljudski. U sekularizmu strukturno istovetnom sa hri-
$¢anstvom opranom u izbeljivacu moralne filozofije, subjekt etike nema lice. Odvajajudi se,
Fuko je istrazivao druge nacine videnja smisla u tome kako subjekt postaje eticki. To je za-
nimljivo jer je, zbog veze izmedu imperijalizma i sekularizma, gotovo nemoguce do¢i do
alternativnih opstih glasova osim putem religije. | ako ¢ovek ne posmatra religiju kao me-
hanizme stvaranja etickog subjekta, dobija razli¢ite vrste ,fundamentalizma®. Radnici u
oblasti kulturne politike i njenih veza s novom etickom filozofijom moraju biti zaintereso-
vani za religiju u stvaranju etickih subjekata. Tu ima veoma mnogo prostora za feministicki
rad budud¢i da zapadne feministkinje do sada nisu bile toliko svesne religije kao kulturnog
instrumenta pre nego obelezja kulturne razlike. Trenutno radim na hinduistickoj perfor-
mativnoj etici sa profesorom B. K. Matilalom. On je prosveceni feminista. Ja sam aktivna
feministkinja. Uz pomo¢ njegovog znanja i otvorenosti u¢im da razlikujem eticke kataliza-
torei eticke pokretace ¢ak i dok u¢im da prevodim delove sanskritskog epa na nacin druga-
Ciji od svih prihvacenih prevoda, posto se ne oslanjam samo na uéenost, ne samo na ,do-
bar engleski”, nego i na onu troslojnu shemu o kojoj sam nadugacko govorila. Nadam se
da ¢e Citaoci biti zadovoljni ishodima. Ako ¢emo razmotriti neku etiku koja proizlazi iz ne¢eg
drugog u odnosu na istorijski sekularisticki ideal — etiku seksualne razlike, etiku koja se moze
suprotstaviti pojavi razli¢itih vidova fundamentalizma bez ispricavanja ili odbacivanja u
ime prosvetiteljstva — onda pouvoir-savoir i briga o jastvu kod Fukoa mogu biti pou¢ni. A
ti ,ostali nacini” vra¢aju nas na prevodenje, u opstem smislu.

Uopsteno o prevodenju

Sada bih Zelela da dodam dva odeljka onome 5to je nastalo iz prvobitnog razgovora s
Misel Baret. Pozabavicu se politikom prevodenja u opStem smislu, kroz tri primera ,kul-
turnog prevodenja“ na engleski. Zelim da istaknem da lekcije iz prevodenja u uzem smi-
slu mogu dosegnuti mnogo dalje.



Prvo, roman Fo DZ. M. Kucija.” Ta knjiga predstavlja nedoli¢nost Zelje nadredenog da
urodeniku podari glas. Kada Suzan Barton, Engleskinja iz osamnaestog veka, iz romana
Roksana, pokusa zenemljenog Petka (iz Robinzona Krusoa) da nauci da ¢ita i pise na en-
gleskom, on na svojoj tabli nacrta nerazumljivu zagonetku, obride je i zadrzi za sebe. Ne
mozete prevoditi iz pozicije monolingvalne superiornosti. Kao beloputi Kreol, Kuci prevo-
di Robinzona Krusoa predstavljajuci Petka kao agensa ¢ina tajenja.

Potom, Voljena Toni Morison.”® Osvrnimo se na scenu promene maternjeg jezika od
majke do cerke. Strogo re¢eno, nije u pitanju promena nego gubitak posto pripovest nije
o imigraciji ve¢ o ropstvu. Seta, glavni lik ovog romana, priseca se: ,5to joj je Nan” — majci-
na sapatnica u ropstvu i prijateljica - ,ispricala ve¢ je zaboravila, zajedno s jezikom na
kom je to ispricala. Istim jezikom je govorila njena gospoda. Ali poruka — ona je postojala
- ona je postojala i bila postojala sve vreme” (str. 62). Predstava te poruke, dok prolazi
kroz zaborav smrti do Voljene, duha Setine erke, jeste predstava Cina tajenja: ,Ovo nije
pri¢a za prenosenje” (str. 275).

Izmedu majke i ¢erke isprecava se izvestan istorijski in tajenja. Ukoliko situacija izmedu
majke, odskora imigrantkinje, i ¢erke postavlja pitanje da li je to rodenje ili smrt prevoda
(vidi gore), ovde autorka nasilno predstavlja rodenje u smrti, smrt u rodenju jedne price koja
nije za prevodenje ili prenosenje. Strogo receno, ona je, dakle, aporija, a ipak se prenosi,
obelezena znakom neprevodivosti, uvezana u knjigu, Voljenu, koju drzimo u rukama. Upo-
redite to sa ¢vrstim uverenjem u pristupacnost u ku¢i moci, gde istorija ¢eka da je poprave.

Scena nasilja izmedu majke i ¢erke (opisuje je i prenosi ¢erka Seta svojoj ¢erki Denver,
koja nosi ime jedne devojcice, belog dubreta, zbog delimi¢nog priznavanja Zenske soli-
darnosti u radanju) predstavlja onda stanje (ne)moguénosti Voljene:”

Podigla me je i odnela iza pusnice. Tamo je razgrnula haljinu i podigla dojku i poka-
zala ispod nje. Bas na rebru su joj u koZu utisnuli Zig u obliku kruga i krsta. Rekla je:
»,Ovo je tvoja gospoda. Ovo”, i pokazala je... ,Da, gospodo”, rekoh ,Ali kako ¢e$S me po-
znati?... | mene obeleZi’, rekoh... ,Je I to i uradila?” upita Denver. ,Osamarila me je.”
LZasto?” ,Tada nisam razumela. Sve dok i sama nisam bila obeleZena.” (str. 61)

Ta scena, preuzimanja ziga vlasnika kao ,vlastitog”, kako bi se stvorio, u prekinutom
lancu belega ¢iji su vlasnici razli¢iti beloputi muskarci, agensi vlasnistva, neprekinut lanac
ponovnog secanja (porobljenih) ¢erki kao agenasa istorije koje ne treba prenositi, nuzno
je bolnija od one u kojoj Petko napisano zataji od belkinje u zelji da stvara istoriju nudedi
joj wvlastiti” jezik. A lekcija je (ne)moguénost prevodenja u opStem smislu. Retorika ukazu-
je na apsolutnu eventualnost, ne na uzastopnost vremena, ¢ak ne ni na ciklus godisnjih
doba, nego prosto na ,vreme”, ,S vremenom svaki trag nestaje, a zaboravljeni su ne samo

"7 Za $ire razmatranje ove i sli¢nih ideja, vidi moj tekst “Versions of the Margin: Coetzee’s Foe read-
ing Defoe’s Crusoe/Roxana”, u: Jonathan Arac (ur.), Theory and its Consequences (Johns Hopkins Uni-
versity Press, Baltimore, 1990).

"® Toni Morison, Beloved (Plume Books, New York, 1987). Brojeve stranica sam navela u tekstu.

' O (ne)mogucnosti vidi moj tekst “Literary Representation of the Subaltern”, u mojoj knjizi In Oth-
er Worlds, str. 241-268.



tragovi stopala nego i vodaiono $to je tamo dole. Sve ostalo je vreme. Ne dah raskomada-
nih i onih za koje niko nije odgovarao” - nakon zatiranja traga, nema projekta za nadokna-
divanje (Zenske?) istorije — ,nego vetar pod strehom, ili prole¢ni led $to se prebrzo otapa.
Samo vreme” (str. 275).

S tom invokacijom eventualnosti, gde priroda moze biti ,veliko telo bez organa Zene”, mo-
zemo stati na stranu Vilsona Harisa, autora Gvajanskog kvarteta (The Guayana Quartet), za
koga drvece predstavlja ,pluca planete”.*® Haris pozdravlja (ponovno) radanje urodenicke
imaginacije ne samo kao prevod nego i pretvorbu te vrste. Haris na sledeci nacin formulise
ono $to sam jednostavnijim jezikom nazvala obavezom prevoditeljke da ume da Zonglira s
retorickim tiSinama na dva jezika, istiCuéi potrebu za prevodenjem karipskog engleskog:

Karipska frula od kosti, ljudske kosti, seme je u dusi Kariba. To je primitivna tehnolo-
gija koju mozemo izokrenuti [preprecivanje?]. Prevazilazeci predubedenja i predrasude
u samima sebi moZemo dopustiti fruli od kosti da nam pomogne da se otvorimo ume-
sto da je drugacije tumacimo - kao metonimijsko proZdiranje dela tela.”' Veza izmedu
muzike i ljudoZderstva je uzvisen paradoks. Kada muzika frule od kosti otvori vrata,
ulaze odsustva, a urodenic¢ka imaginacija mesa sastojke za kvantnu neposrednost iz
nepredvidivih izvora.

Karipski pisci zanemaruju frulu od kosti, kaZe Vilson Haris, zato $to je progresivni reali-
zam harizmatican nacin da se piSe knjizevna proza za nagradivanje. Progresivni realizam
procenjuje kost. Progresivni realizam predstavlja prelaku pristupacnost prevodenja kao
prenosa materije.

Progresivni realizam zapada odbacio je urodenicku imaginaciju kao mesto fetisa. He-
gel je bio mozda najvedi sistematizator tog odbacivanja. A psihoanaliticka kulturna kritika
u svojoj trenutnoj harizmati¢noj inkarnaciji ponekad jezivo precizno procenjuje kost.
Mozda nije slucajno $to sledeci odlomak daje prikaz Hegela koji je upravo suprotan Hari-
sovoj viziji. Paradoks uzviSenosti i kosti tu vode do nejezika posmatranog kao inercija,
gde je struktura prelaska puka logika. Autoritet vrhovnog jezika prevod ¢ini nemogucim:

Uzvisenost je, stoga, paradoks predmeta koji, u samom polju predstavljanja, pruZa
pogled, u negativnom smislu, dimenzije onoga sto se ne moze predstaviti... Kost, loba-
nja, stoga je predmet koji, putem svog prisustva, ispunjava prazninu, nemogucénost
znacenjskog predstavljanja subjekta... Tvrdnja ,bogatstvo je jastvo” ponavlja na ovom
nivou tvrdnju ,duh je kost” [obe su Hegelove]: u oba slu¢aja imamo posla s tvrdnjom

*® Karl Marks, “Economic and Philosophical Manuscripts”, u: Rodney Livingstone i George Benton
prev., Early Writings (Vintage, New York, 1975), str. 279-400; Wilson Harris, The Guayana Quartet
(Faber, London, 1985). Ovi navodi su iz Wilson Harris, “Cross-Cultural Crisis: Imagery, Language, and
the Intuitive Imagination”, Commonwealth Lectures, 1990, drugo predavanje, 31. oktobar 1990,
Univerzitet Kembridz.

*' Derida utvrduje poreklo hegelovskog i prehegelovskog diskursa fetida (Jacques Derrida, Glas, prev.
Richard Rand i John P. Leavey mladi [University of Nebraska Press, Lincoln, Nebr., 1986)). Fetisista
jede ljudsko meso. Postovalac Boga gosti se na pri¢eS¢u. Haris ovde transverzira feti$ kroz urode-
ni¢ku imaginaciju.



koja je na prvi pogled apsurdna, besmislena, s jednacinom cije su strane nespojive; u
oba slucaja susrecemo se s istom logickom strukturom prelaska: subjekt, potpuno izgu-
blien u medijumu jezika (jezika gestova i grimasa; jezika laskanja), pronalazi svog
objektivhog pranjaka u inerciji nejezickog objekta (lobanje, novca).”

Vizija Vilsona Harisa je apstraktna, prevodi ,vreme” Toni Morison u neizmernu viziju
kvantne fizike. Ali sva tri kulturna prevodioca navedena u ovom delu traze od nas da se
pozabavimo retorikom koja ukazuje na ogranicenja prevoda, u ,engleskom” kako ga upo-
trebljavaju Kreoli, Karibljani i ¢erke robinja. Naucimo lekciju iz prevodenja od ovih briljan-
tnih upucenih tudinaca i prevedimo je na situaciju s drugim jezicima.

Citanje kao prevodenje

U zakljucku bih Zelela da pokazem kako postkolonijalka kao tudinska poznavateljka pre-
vodi bela¢ku teoriju dok ¢ita, kako bi mogla praviti razlike na terenu originala. Zeli da isko-
risti ono $to je korisno. Opet se nadam da ce to preneti lekciju prevoditeljki u uzem smislu.

Veza izmedu muzike i ljudozderstva je uzvisen paradoks.” Verujem da Haris ovde
upotrebljava re¢ ,uzvisen” dosta precizno, ukazujudi na ponistavanje naprednog zapad-
nog subjekta kao realistickog tumaca istorije. MoZe li nam posluziti teorijski prikaz estet-
skog uzvisenog u engleskom diskursu, naizgled veoma dalekom u odnosu na frulu od
kosti? Da bih odgovorila, iskoristi¢u svoje tumacenje De Bolovog izvrsnog nau¢nog prika-
za Diskursa uzvisenog (The Discourse of the Sublime) kao primer saosecajnog citanja kao
prevodenja, koje upravo nije predavanje nego prijateljsko u¢enje putem udaljavanja.”

Str. 4: ,Kako je bilo biti subjekt u osamnaestom veku?” Citateljka kao prevoditeljka
(CKP) je uzbudena. Dugi osamnaesti vek u Britaniji je pri¢a o konstituisanju i transformaci-
ji nacije u imperiju. Ho¢emo li je pro¢itati? Knjiga ¢e se najmanje doticati tog pitanja, osim
da skrene s puta. A Zene se nece posmatrati kao da je ta promena uticala na formiranje
njihove pokretacke snage. Snazna feministicka naklonjenost knjige u vezi je s Engleski-
njom samo kao zrtvom roda. Erudicija teksta omogucéava nam, medutim, da pomislimo
kako ta vrsta retori¢kog ¢itanja moze biti metod za otvaranje pitanja: ,Sta znaci biti post-
kolonijalna citateljka engleskog u dvadesetom veku?” Reprezentativna Citateljka Diskursa
uzvisenog bice postkolonijalka. Je li se poStovao onaj zakon vedine ili zakon ja¢eg?

Na str. 72 CKP nailazi na raspravu o Berkovom videnju uzvisenog:

Unutrasnji otpor Berkovog teksta... sputava puni zamah ovog tropa [moc... kao
trop koji artikulise tehnologije uzvisenog], i time porazava opis uzvisenog iskustva je-
dinstveno u odnosu na osnaZeni [sic] subjekt. Ukratko, iz vise razloga, medu kojima
moramo spomenuti politicke ciljeve i ishode, Berk se zaustavlja kod diskursa o uzvise-
nom, na taj nacin ponovo uspostavljajuci krajnju moc¢ susednog diskursa, teologije,
koja neumoljivo smesta sopstvenu samopotvrdujuc¢u moc u okviru granica boZanstva.

*? Slavoj Zizek, The Sublime Object of Ideology, prev. Jon Barnes (Verso, London, 1989), str. 203, 208,
212.

% peter de Bolla, The Discourse of the Sublime: Readings in History, Aesthetics and the Subject (Black-
well, Oxford, 1989). Brojevi stranica su navedeni u tekstu.



Da li je Berk i zbog toga 3to je bio duboko uvucen u istrazivanje skrovitih mesta men-
talnog teatra engleskog gospodara u kolonijama imao istu ideju o razli¢itim vrstama su-
bjekta te je stoga, poput nekog Kerca pred Konradom, ustuknuo u uzasu pred uzviseno
osnazenim subjektom? Da li je samopotvrdivanje smestio negde drugde zbog toga Sto
je, poput jedne Kristeve pred Kineskinjama (Chinese Women),** Berk pokusao da zamisli
avadske begume kao pravne subjekte?”” Usled primetne razlike izmedu Berka i ostalih
diskursa o uzvi$enom, Diskurs uzvisenog otvara vrata drugim CKP da se upuste u sli¢na
naucna razmatranja i tako nadmase i prosire knjigu.

Str. 106, 111-112, 131: CKP dolazi do engleskog nacionalnog duga. Britanski kolonijali-
zam predstavljao je nasilnu razgradnju crtice izmedu nacije i drzave.”® Tokom imperijaliz-
ma nacija je sublimirana u imperiju. O tome nema ni re¢i u Diskursu. Raspravlja se o Engle-
skoj banci. Njeno osnivanje 1696, kao i pretvaranje kreditnih pisama u pretece savreme-
nog Ceka, imalo je nekakve veze s bogatstvima Isto¢noindijske kompanije i osnivanjem
Kalkute 1690. Nacionalni dug zapravo je mesto reSavanja krize, gde nacija, uzviseni objekt
kao ¢udotvorni subjekt ideologije, menja znak ,duznik” u jednu katakrezu ili laznu meta-
foru ,prihvatanjem trajnog jaza izmedu sveukupnog opticaja kovanog novca i duga”.
Francuski rat, sasvim sigurno neposredni delotvorni uzrok, uskoro je upleten u $iri materi-
jal krize. Diskurs ne moze da vidi da nacija pokriva kolonijalnu privredu. Kao 3to je slucaj s
rasnom osobeno3¢u rodnog odredivanja, tako i u vezi s diskursom multinacionalnog kapi-
tala, argument ostaje na domacem terenu, u okvirima Engleske, evropski.” CKP frkée, ozlo-
voljena. Pronalazi nekakvu utehu u Mahasvetinoj razjarenoj stilskoj figuri zenskog tela kao
tela umesto da se pozabavi tom istorijom engleskog tela ,kao izobli¢ujuéeg sredstva da
[mu] se vrati izgubljena doslovnost”. Citanje kao prevodenje ovde je promasilo cilj.

Na str. 140 CKP dolazi do starijeg Pita. lako se njegova funkcionalnost isprva posmatra
kao nesto $to ,zahteva... sjedinjenje nacije”, nije moguce bar ne spomenuti imperiju kada
se govori o Pitovom glasu.

Glas Pita... napreduje sa svojom dvostrukom intervencijom u duh i karakter vreme-
na; istovremeno izvanredan primer privatnog pojedinca u sluzbi drzave, te privatnog
pojedinca kog su iskorenile potrebe javne, nacionalisticke i trgovinske imperije. U tom
smislu glas Pita postaje najekstremniji primer tekstualizacije tela do kraja veka. (str. 182)

Videli smo jedan doslovan slucaj tekstualizacije povrsine tela izmedu majke robinje i
Cerke robinje u Voljenoj, gde majka udari ¢erku ne bi li ova prestala misliti da se znaci tog
teksta mogu prenositi, $to je lekcija naucena aprés-coup, bukvalno nakon udara Zigosanja

* Odnosi se na delo O Kineskinjama Julije Kristeve. (Prim. prev.)

* Bibliografske reference i rasprave o “The Begums of Oudh” i “The Impeachment of Warren Hast-
ings” mogu se naci u: The Writings and Speeches of Edmund Burke, ur. P. J. Marshall (Clarendon Press,
Oxford, 1981), peti tom: India: Madras and Bengal, str. 410-412, str. 465-466; i u Sestom tomu: India:
Launching of the Hastings Impeachment tim redom.

*® Vidi moj tekst “Reading the Archives: the Rani of Sirmur”, u: Francis Baker (ur.), Europe and Its Others
aniversity of Essex, Colchester, 1985), str. 128-151.

Ibid.



i same cerke. Treba li CKP ocekivati opis prenoenja tekstualizacije unutra$njosti tela kroz
glas, metonim za svest, sa oca gospodara na sina gospodara? Mladi Pit je ucinio prvi ko-
rak da promeni nacionalisti¢ku imperiju u imperijalisti¢ku naciju Indijskim aktom iz 1784.
Moze li Diskurs uzviSenog osmisliti takav uzviseni prenos? Jo$ ne. Ali i tu postoji mogu¢-
nost nadmasnog i prosiruju¢eg prevoda.

Predvidivo je $to CKP pronalazi oslonac u retori¢nosti Diskursa. Deseto poglavlje po¢i-
nje slede¢im rec¢ima: ,Drugi deo ove studije podrobno je ispitao kako 'teorija’ pocCinje da
uvodi zakonitosti za praksu i kontrolise je, kako proizvodi suvisak koji ne moze zakonito-
stima kontrolisati, i iz srediSta na granicu izmesta svoje ogranicenje, grani¢ni slucaj” (str.
230). Dekonstruktivisticka CKP tumaci ovaj odlomak kao osnazujuéi samoopis teksta, iako
u granicama knjige opisuje ne sebe nego objekt ispitivanja. Kad stigne do kraja knjige,
CKP oseca da je i sama upisana u tekst:

Kao jednu istoriju tog odbijanja i otpora [ova knjiga] predstavlja zapis viastitog na-
stanka kao istorije, istorije misli o kojoj Zeli drugacije da promisli, tamo. Stoga je jedino
prikladno da njen zakljucak ukazuje na ogranicenje, rizikuje ponovno premestanje
granice jer govori iz pozicije drugog, uskracujuci tisinu neizrecenome.

Izvan granica te ,larme zbog poljupca” drugog prostora sve je ,samo vreme”,

Kroz figuru CKP (&itateljke kao prevoditeljke) pokusala sam opisati politiku izvesne vr-
ste tajnog postkolonijalnog ¢itanja, upotrebljavajuci obeleZja da sastavim jednu istoriju.
Tako otkrivamo koje knjige mozemo pretraziti, a koje ostaviti po strani. Mogu da iskori-
stim Diskurs uzvisenog Pitera de Bole da otvorim polje nezanimljivih istorija kolonijalnog
osamnaestog veka. Da li je Toni Morison, spisateljica vi¢na savremenoj knjizevnoj teoriji,
trebalo da ostavi po strani ,Ukradenu vrpcu” (“The Purloined Ribbon”) Pola de Mana?*®

Hiljadu osamsto sedamdeset i Cetvrta, a belci su i dalje bili raspusteni... Ljiudska krv
skuvana u vatri linéa bila je nesto sasvim drugo... Ali nista od toga mu nije istrosilo srz...
Virpca je to ucinila... Mislio je da se to pero kardinala zakacilo za ¢amac. Povukao je i u
ruci mu se odvila crvena vrpca umrsena u loknu mokre vunaste kose sto se i dalje drZa-
la svog dela skalpa... Sacuvao je vrpcu; miris koZe ga je mucio. (str. 180-181)

Toni Morison potom priziva jezik ciji je porub toliko izandao da mu nikakv frayage ne
moze olaksati potpuni prelaz: ,Ovoga puta, iako nije mogao Sifrovati ni jednu jedinu re¢,
verovao je da zna ko ih izgovara. Ljudi slomljenih vratova, krvi skuvane u vatri i crnopute
devojcice koje su izgubile svoje vrpce” (str. 181). Zar objadnjenje obecanja i izgovora osam-
naestovekovne Zeneve nije uspelo da prede u te ,urlike”? To ne¢u proveravati niti ¢u pro-
cenjivati frulu od kosti. Prosto ¢u posvetiti ove stranice autorki Voljene, u ime prevoda.

(S engleskog prevela Arijana Luburi¢-Cvijanovic)

%% paul de Man, “The Purloined Ribbon”, ponovo $tampana kao “Excuses (Confessions)” u: De Man,
Allegories of Reading (Yale University Press, New Haven, 1979), str. 278-301.



