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POSTMODERNA, SAUCESNIK
ZLOCINA

Svako dosad poznato drustvo bilo je neprijateljski nastrojeno prema slobodi, uvek
spremno da, zarad spoljasnjih interesa, negira ljudsku licnost.

Danas vladajuca zapadna teleologija povrsnog, analiti¢ckog racionaliteta nije izuzetak,
mada su mehanizmi za simulaciju slobode, za stvaranje iluzije otvorenosti dovedeni do
perfekcije.

Iz ideoloskih razloga, odustajanje od univerzalne prirode racionalnosti, do kojeg je
doslo u savremenoj filozofiji, umetnosti, pa i nauci, pokusava se upotrebiti kao krunski
dokaz da se promiskuitetnoséu kapitalizam oslobada metafizicke osnove, a samim tim i
svih negativno konotirajucih hipoteka i odgovornosti koje iz njih proizlaze. Hibridnost i
nestalnost se sa filozofsko-teorijskog prenose na drustveno-istorijsko polje, uz sve proble-
maticne konsekvence takve zloupotrebe apstrakcija. Smisao ove lazne transmisije je da
se pokaze kako nam nikakvi projekti razgradnje nisu potrebni, jer se, navodno, kapitali-
zam razgraduje sam od sebe. Ovakav manevar je u najmanju ruku problematican, jer ni-
je usmeren "za" (pluralitet, slobodu, nesputanost...) ve¢ "protiv" (ideje pravicnosti, auten-
ticnosti, ljudskosti...).

Na neki nacin, postindustrijska/postmodernisticka infrastruktura saucestvuje u vlada-
juéem ekonomskom (modernistickom) projektu, razvijajuci se pod okriljem diskursa ka-
pital-odnosa i njegovih preovladujuéih normi, ukljucujuéi se u ono sto ispituje i, naizgled
paradoksalno, zavise¢i od onoga $to osporava.

Doduse, postmoderni duh nije samo stvar teku¢e mode, pa ni legitimnost njegovog
prisustva nije tek stvar zasi¢enosti filozofske scene vec¢ proizlazi iz ¢injenice da je delom
i izraz duha svoga vremena. Naime, danas bi trebalo imati ogromnu sugestivnu mo¢ da
bi se jedan ogoljeni pragmatizam ubedio u valjanost bilo kakvog sintetickog koncepta.
Po Manfredu Franku, semanticka nekontrolisanost je posledica gubljenja moci argumen-
tovanja, usled navodnog pomanjkanja prakse. Na Zalost, na civilizacijskom planu, ova te-
za ne pogada metu, jer semantika koja nastoji da se legitimise kao strategija moci i vla-
danja jos ni izbliza nije iscrpljena.

Pokusaj suspenzije racionalnosti kroz ideju disemijske beskonacnosti znakovno po-
sredovanih interakcija i heterogenosti razlicitih semiotickih sastojaka ne podrazumeva
odsustvo svakog ve¢ samo trajnog semantickog identiteta, Sto je za Coveka, kao bice ko-
je uvek traga za uporistem, pre sre¢na okolnost nego razlog za zabrinutost. Razumeva-
nje iskaza znaci razumevanje ovog ili onog njegovog znacenja, ovog ili onog oblika unu-
trasnje arhitekture (sintagma MiSela Fukoa) koja ¢e besmislene detalje pretvarati u smi-
slene celine. Coveku nisu potrebna odredista nego putokazi. Sloboda i lepriavost izraza
ne znace da se legitimno moze bilo kada reci bilo sta. Takvu tezu podrzavaju samo la-



komisleni i povrsni posmatraci, ili pak oni intelektualci koji ovo kukavicije jaje podmecu
kako bi zabasurili osnovnu nameru establiSmenta, za ciji racun misle i piSu: nastavak be-
stidne eksploatacije prirodnih i ljudskih resursa zarad trenutnih interesa zanemarljivog
dela covecanstva i jacanje bezoc¢ne dominacije nad ¢ovekovim idejama i duhovnim po-
trebama.

Kapital nije tek okultni subjekt krize, a profit, eksploatacija i dominacija ne mogu se
neutralisati idejom o razgradujuc¢im efektima delovanja koda jedne epohe koja se tesko
moze nazvati postdijalektickom i postsvrhovitom.

Ideolozi diktata bogatih i mo¢nih govore o slobodi, odgovornosti, solidarnosti, demo-
kratiji, ljudskim pravima, a od Rolsa naovamo i o pravdi, toleranciji... Ipak, "podjednako
podeljena prava" sve vise prete da se pretvore u, kako bi rekao Anatol Frans, jednako
pravo svih da spavaju ispod mosta.

Kod onih koji, zaokupljeni povrsnim i direktnim pragmatizmom, uopste nemaju tra-
dicionalnu ideju slatkorecivog diskursa apologije postojeceg, stvari su nazvane pravim
imenom. Dzordz Kenan, jedan od uticajnih americkih planera, smatra da je krajnje vre-
me da se odustane od nejasnih i nerealnih ciljeva kao $to su ljudska prava, podizanje
Zivotnog standarda, demokratizacija, opstesvetska dobrobit i sl., kako bismo se na miru
mogli pozabaviti konceptima ciste moci, ¢iji je cilj sigurnost visih klasa i velikih kompa-
nija. (Po misljenju Herberta Kroulija, programi socijalne zastite podsticu "osecanje zavi-
snosti" od drzave i produkuju lenjost.) Od Aristotelovog odredenja politike kao zakonske
pravde koja proisti¢e iz prirode zajednistva medu ljudima tako nije ostao vise ni kamen
na kamenu.

Ovakva strategija pociva isklju¢ivo na apstraktnim principima, na pukom funkciona-
listickom pragmatizmu koji ne poznaje nikakve organske, konkretne, licne veze blisko-
sti. Ljudi se emotivno vezuju isklju¢ivo za neukorenjene apstrakcije, koje su apsorbova-
ne maksimizacijom sopstvene koristi, najcesée krajnje povrsnog tipa. Taj "socijaldemo-
kratski liberalizam" koji, po misljenju Alana Vulfa, sve manje insistira na socijalnoj zastiti
a sve vise na regulisanju moralnih obaveza, tradicionalne bliske licne veze i kvalitete
Zrtvovao je na oltaru opstosti koji personifikuju institucije: jedino prema njima moze se
imati poverenje.

Socijalna istorija i istorija ideja nedvosmisleno su pokazali da su drustva koja pociva-
ju na ekonomskim pretpostavkama (u smislu tzv. ekonomskih zakona, trzisnog posredo-
vanja u oblikovanju ljudskih vizija i sl.) novijeg datuma. Tradicionalne forme Zivota nisu,
na srecu, ni danas potpuno unistene komercijalnim formama, a oslobadanje od nepri-
kosnovene vladavine ekonomske paradigme u bliskoj buduénosti ¢e se pokazati kao je-
dan od klju¢nih uslova ¢ovekovog opstanka.

Osobine individue danas se, dakle, svode na socijalne relacije koje pojedinac uspo-
stavlja u svojim drustvenim interakcijama, ¢ak na funkcije kao spoljasnje, povrine i vul-
garno aproksimatizovane objektivacije takvih relacija.

Nasa imanentna i diskretna svojstva vezana su za osecanja, nade, zdravlje, strahove,
motivacije, duhovno uzivanje, za emocionalno ispunjenje, zelje, naklonosti, motive,
strepnje, intimnosti, za ¢eznje i mrznje, za vizije i smisao za prvobitno znacenje. Ali, ona
sve viSe ustupaju mesto bezlicnim institucionalizovanim simbolickim oblicima, kodira-



nim i normiranim iskazima koji nemaju (ili bar ne moraju da imaju) neceg zajednickog
sa onim Sto bi izvorno trebalo da izrazavaju, ¢ak se Cesto pretvaraju u njihovu ogoljenu
suprotnost.

Standardizacija potreba i zelja, koja je postala socijalna duznost i neka vrsta novog
kategorickog imperativa — Bodrijar e reci da je potrosnja izvestan drustveni rad — rada
uniformnost kulture, umetnosti, odevanja, utilitarni moral, naturalisticku umetnost, glo-
rifikaciju primenjene nauke, ekonomski determinizam i razne druge pragmatske reduk-
cionizme. Zato gradovi, hoteli, aerodromi, filmovi, kosulje, frizure, seksualnost, ceremo-
nije, jezici, pogled na svet — recju, svekoliki vidljivi i nevidljivi zivot postaju sve sli¢niji i
to u najvulgarnijem i najpovrsnijem smislu reci. Pokusava se stvoriti bezobli¢na i jednom
zauvek data totalitarna sinhronija.

Univerziteti i naucni instituti danas su hermeticni i dogmaticni gotovo poput crkve-
nih koncila i sabora. Status unutar hijerarhije nau¢ne zajednice ponajmanje zavisi od
autenti¢nih intelektualnih, moralnih i dr. osobina, a ponajvise od kvaziformalnih krite-
rijuma koji se uglavnom zasnivaju na posludnosti, povrsnosti, neoriginalnosti, montira-
noj etikeciji, lobiranju i sveopstoj materijalnoj i duhovnoj korumpiranosti. Nista bolje
nije ni u vecini drugih kulturnih ustanova. Sve su manje-vise poprimile opsti civiliza-
cijski karakter banalizovanog, otudenog i postvarenog falsifikovanja inicijalnih ljudskih
stremljenja. Ono Sto bi trebalo da je svrha njihovog postojanja — otvaranje prema no-
vim mogucnostima, transcendiranje inertnih struktura, demistifikacija simbolickih tvo-
revina, rasCinjavanje i permanentna dekonstrukcija prirodnih i socijalnih entiteta, po-
beda nad destruktivnim mocima stihije... — vise nije ¢ak ni u drugom planu ve¢ je go-
tovo potpuno nestalo i kao ideja, sacuvano jos samo poput kazne za odgovorne, pa-
metne i neveste (samim tim "neadaptirane" i potencijalno socijalno kancerogene) ili
poput konzerviranog virusa, zaturene, prasnjave arhivske grade, a u najboljem slucaju
nemustog izraza grize savesti kolektivno nesvesnog. S druge strane, ono sto bi u njima
trebalo da je efemerno, irelevantno, tradicijskim predrasudama oposredovano — spo-
ljasnja organizacija, sintakticki modeli, pragmaticka pravila upotrebe, ideolosko-para-
digmatske "podobnosti" — postalo je ne samo najvaznije ve¢ i jedino vazno. Kulturo-
loske tvorevine, ukljucujuci manje ili vise i one koje kolokvijalno nazivamo postmo-
dernim, tako su saucesnici svoje civilizacijske infrastrukture, otuduju se od onoga ko
ih je proizveo i pretvaraju u staticne entitete, neprijateljski nastrojene prema covecijoj
slobodi. Sva znanja i vestine, sva iskustva i pravila, svi rituali i obicaji, umetnosti, reli-
gije, filozofije, poetike..., institucionalno opredmeceni i preko svake mere kvantifiko-
vani u sumnjive bezli¢ne vrednosti okrecu se protiv nezavisnosti i stvaralaca i konzu-
menata izvornih duhovnih kreacija. Tako se kultura pretvara u ideologiju eksplicitne ili
implicitne legitimacije tehnoloske racionalnosti.

Homogenizacija kultura je jedan od najopasnijih oblika nasilja nad duhom, jer sistem
nivelacija apsorbovanjem razlika vulgarno hipertrofira aproksimacije i banalizuje suptil-
nosti.

Vladajuéi standardi vremenom su eliminisali konkurenciju, tj. sve alternative drustvu
tehnoloskog progresa, cime je kreativno suocavanje sa budué¢noséu ozbiljno problema-
tizovano.



Trzista reaguju samo na poruke koje su kodirane u jeziku cena. Malo je poznato da
je americki predsednik Linkoln Houmstedskim aktom iz 1862. godine pokusao da stvo-
ri temelje za ostvarenje ideala drustva srednje klase u kojem bi, bez balasta eksploataci-
je i profitnog nacina zivota, u atmosferi sitnih vlasnika i jedinstva fizickog i mentalnog ra-
da, drustvena mobilnost trebalo da postane sustinska odlika "besklasnog drustva". (Orest
Braunson je cak tvrdio da je nasledenu svojinu nemoguce pomiriti sa demokratijom.)
Dzejms Brajant Konand sa Harvarda je tridesetih godina XIX veka dzefersonovskoj de-
mokratiji kao "aristokratiji bogatstva" pokusao da pretpostavi "aristokratiju talenta". Mada
je njegova ideja implicirala rigoroznu hijerarhiju drustvenog statusa i mesto na dnu re-
zervisano za manuelne radnike, nosiocima finansijske i politicke modi se pokazala nepri-
hvatljivom zbog pokusaja da obezbedi cirkulaciju elita. Tako ve¢ do kraja XIX veka od
svega ovoga nije ostalo nista, jer se drustvo klasno izdiferenciralo do neslucenih razme-
ra, a "aristokratija bogatstva" odnela je konacnu pobedu: po pravilu su bogati, sa talen-
tom ili bez njega, dolazili do izrazaja, a ostali samo u onoj meri u kojoj je to bilo neop-
hodno s obzirom na izvesnu potrebu drustva za talentima, koji su po normalnoj raspo-
deli zastupljeni u svim stalezima. Sve ovo nije dovodilo do bitne promene odnosa sna-
ga. Time je nestajala klasna mobilnost kao opsta paradigma drustva, a stroge klasne se-
gregacije postajale su osnov za necuvenu pljacku, kojoj je mogla da parira samo eksplo-
atacija u vreme prvobitne akumulacije kapitala.

Sociolog Rihard Minh smatra da je obuzdavanje stihije trzista i briga za spoljasnje
efekte koje ono proizvodi jedini nacin za sprecavanje iscrpljivanja neobnovljivih prirod-
nih resursa, masovnog kulturnog otudenja i socijalnih erupcija.

Kristofer La$ nalazi da je koncentracija kapitala stvorila korporativnu mo¢, profesionali-
zaciju znanja koja od obicnih ljudi ne ocekuje da participiraju u drustvenom Zivotu i izo-
laciju elita u kojoj politicke ideologije gube vezu sa interesima obicnih gradana. Kapitali-
zam od nas trazi da svaku aktivnost pretvorimo u priliku za biznis, da se isplati, da krajnji
saldo bude dobar. Zeral Berto duhovito je sustinu ove strategije izrazio slede¢im kategoric-
kim imperativom: "sve $to se moZe napraviti mora biti napravljeno a zatim prodato".

Novac — univerzalno merilo vrednosti — nije samo apsorbovao ve¢ unistio sve druge
vrednosti. Intencije i motivi svih drustvenih akcija su u oCuvanju status quo-a, klasne se-
gregacije i ekonomske produktivnosti, a ne u izgradnji humane i demokratske atmosfe-
re. Tradicionalna proizvodnja usmerena na lepotu i umesnost zamenjena je racionalnom
proizvodnjom usmerenom na dobit, upotrebna vrednost zamenjena je prometnom
vrednoscu, intimnost korisnos¢u, radost zivljenja nagomilavanjem bogatstava.

Pored toga, treba imati u vidu da zvani¢ni podaci o ekonomskom rastu cesto dobija-
ju grotesknu notu, jer nisu izraz realnog poboljsanja standarda ve¢ iskrivljene slike eko-
nomske stvarnosti, koja pokazuje svu apsurdnost postojecih kriterijuma rasta. Proucava-
juci epistemoloske osnove ekonomije, Serz Latus je, na primer, ilustrativno pokazao da
se povecana potrosnja goriva usled zastoja u saobracaju i ranije nezamislivih putnih raz-
daljina izmedu kuce i radnog mesta oficijelno prevodi u povecanje potrosnje transporta,
a samim tim i u porast zivotnog standarda i krucijalni dokaz "razvoja". Ovakva predstava
o nacionalnim racunima je specificno zapadno tumacenje stvarnosti, koje mnoge vazne
ali nemerljive i/ili potcenjene elemente ne uzima u obzir. U te elemente spadaju nepro-



fesionalizovana aktivnost, drustvena i li¢na sigurnost, dokolica, ¢ast, autonomnost, odsu-
stvo formalnih instrukcija, striktnih "tajminga" i poslovnih tenzija, ljubav, prijateljstvo, so-
lidarnost, igra, saosecanje, osmisljeno slobodno vreme i mnogi drugi.

Vrednosti koje ne prolaze kroz filter kvantifikovanja prakti¢no i ne postoje. U praksi
je potpuno obesmisljena negdasnja izreka da su najbolje stvari u zivotu besplatne. Sre¢a
i zadovoljstvo nemaju mesta u bruto-nacionalnom proizvodu, tom svetom kriterijumu
uspeha u Zzivotu.

Jedan od najvecih americkih filozofa Dzon Djui smatra da je u zapadnim zemljama de-
mokratija u senci velikog biznisa koji vlada svekolikim Zivotom, kontroliSuci sredstva za pro-
izvodnju, trgovinu, publicitet, transport i komunikaciju, Stampu i ostala sredstva javnog in-
formisanja, publiciteta i propagande. Ovu prevlast biznisa nad ostalim segmentima zivota
harvardski sociolog Danijel Bel netacno i neopravdano naziva krajem ideologije. Naime,
upravo je biznis postao ideologija, i to moc¢nija i perfidnija od ma koje prethodne.

Indoktrinacija redukuje ljudske ideje i aspiracije na pasivne i inertne konstrukcije po-
godne za manipulaciju. U tom smislu ¢e Bodrijar lucidno sva "oslobadanja" nazvati samo
prelaznim stepenima koji vode sveopstem kupleraju kapitala, jednom simbolickom na-
silju kao najprefriganijem obliku drustvene dominacije.

Tako je politicka paradigma naseg vremena strategija putem koje relativno mali broj
ljudi u najvecoj mogucoj meri kontrolide drustveni zivot u cilju maksimalnog povecanja
licnog profita. Da bi se to ostvarilo, potrebno je stalno kresati poreze za bogatase i fon-
dove za zastitu Covekove okoline, razoriti drzavne ustanove obrazovanja i socijalne po-
moci. Recju, nuzno je povecavati socijalne razlike. Glavne arhitekte neoliberalizma su
korporatne elite, koje poseduju sredstva za dominaciju — ekonomska, vojna, policijska,
politicka i medijska. Na nadnacionalnom i globalnom planu, korporatna elita preuzima
kontrolu nad ekonomskom, ekoloskom, socijalnom i kulturnom sferom Zivota. Korpora-
tivni oblici ekonomskog preduzetnistva su bez bilo kakvog identiteta, medusobno se ne
razlikuju, dok se u odnosu na ma Sta drugo prepoznaju po nepojmljivom bogatstvu,
modi i po nezasitoj i bezumnoj gladi za profitima po svaku cenu.

Feliks Gatari je konstatovao da se ideoloski i strateski ciljevi zapadnih vlastodrzaca da-
nas sastoje u kontrolisanju i disciplinovanju pojedinaca i socijalnih grupa. Moglo bi se
dodati: i drzava, naroda, rasa, pa i Citavih kultura, civilizacija i kontinenata.

Etablirajuci se u Siri drustveni milje, postmoderna kultura je postajala sastavni deo
ovakvog procesa, specifican izraz zapadne vojne, ekonomske, politicke i ideoloske do-
minacije, svestan ili nesvestan saucesnik vladajuce paradigme, sto je logi¢na posledica
¢injenice da smo jo$ uvek unutar istorije, unutar kapitalizma, unutar eksploatacije. Po ko
zna koji put se pokazalo da u idejama koje prerastu u strategije uvek ima neceg tudeg,
porobljavajuceg, neosetljivog, sto ¢estim zloupotrebama i instrumentalizacijama proble-
matizuje njihove izvorne inicijacije: hris¢ani su svojim delovanjem, u tesnoj saradnji sa
drugim vanhris¢anskim svetovnim pokretima i doktrinama, raspinjali Hrista; komunisti su
degradirali i deplasirali ideje socijalne jednakosti i socijalne pravde; demokrate su kom-
promitovale ideju narodne volje... Leprsavost saucestvuje u tradicionalnim projektima,
odvlacedi paznju od prikrivenog nasilja. Ovo se najociglednije vidi u fenomenima kao
Sto su hipi-pokret, rok-kultura, seksualna revolucija, dirigovana ekspanzija instrumentali-



zovane i institucionalizovane ekoloske svesti, pa donekle i u sindikatima kao konvenci-
onalnijem i starijem fenomenu. Mada nije puka apologija postojeceg drustva, pomenu-
ta leprsavost se izrazava iz ugla njegovih preovladujucih normi.

Svojevremeno su Tokvil, Smit i Dzeferson upozoravali na opasnosti od permanentne
nejednakosti uslova, ni ne sluteci da ¢e povlaséeni slojevi onoga sto danas ¢ini korporat-
nu elitu i finansijsku oligarhiju, a Sto se nekada nazivalo industrijskom aristokratijom, do
te mere dovesti u pitanje temelje liberalne tradicije epohe prosveéenosti.

Demokratija se pretvara u licemeran pokusaj legitimisanja nasilja. U potrazi za inve-
sticionim mogucnostima i $pekulativnim dobicima, opterecen i pritisnut od strane funk-
cionalne zaokruzenosti pojedinih nacionalnih trzista koja donekle vode racuna o socijal-
nim, ekoloskim i dr. standardima, kapital odlazi na druga mesta. U nemogucnosti da ga
zadrze ili predvide duzinu njegovog boravka u vlastitim okvirima, drzave gube sustinski
temelj svoje legitimacije. Bez obaveza prema bilo kome i bilo ¢emu, kapital je sve ma-
nje spreman na samoumanjivanje u korist bilo kakvih socijalnih programa. Tako tradici-
onalna drzava sve vise postaje preduzimacka drzava (entrepreneurial state), prepustajuci
svoje gradane svim negativnim posledicama globalizacije, sto vodi povecanoj socijalnoj
segregaciji i eroziji ¢ak i vrlo oskudnih tradicionalnih moralnih standarda. Tako se po-
tvrduje stanoviste sofiste Trasimaha: pravednost nije nista drugo do korist jaceg. Tenden-
ciju stvaranja izopacenih nadnacionalnih ekvivalenata nacionalnim standardima, tj. ne-
mogucnost da se demokratske procedure i aranzZmani primene u nadnacionalnom am-
bijentu, Volfgang Strek naziva opadaju¢om kupovnom moci glasackih listica.

Profesor politickih nauka na Itonu i direktor Olin instituta za strateske studije na
Harvardu Semjuel Hantington je tvrdio da demokratske institucije nisu u stanju da od-
govore na nove izazove koji su rezultat sofistikovane tehnologije. Hans Morgentau, vo-
deca figura tzv. realisticke skole politickih nauka, smatra da u politickoj teoriji treba ig-
norisati istorijsku faktografiju, jer je ona irelevantna za stvarne istine. Drugim recima,
Cinjenice treba uskladivati sa doktrinom, a ne obratno. (Setimo se Hegela!)

Frensis Fukujama nas ubeduje da je burzoaska racionalnost zapadnih demokratija od-
nela kona¢nu pobedu nad emotivnom dimenzijom ¢oveka i da je time, navodno, prvi
put u istoriji omogucéeno funkcionisanje takvih mehanizama koji ¢e uvek i na svim nivo-
ima sprecavati potencijalnu ekspanziju bilo ¢ijih bolesnih ambicija, koji nec¢e dozvoliti da
iracionalne sile pojedinaca ugroze zivote, slobodu i dostojanstvo drugih ljudi. Koliko je
ova teza pogresna, valjda najbolje pokazuje upravo danasnje vreme, izolozeno u istoriji
nezabelezenoj vrsti genocida stihijskih sila koje, metaforicki ili bukvalno — kako se kome
svida — dolaze sa vrata samog pakla.

Fukujamina teorija o kraju istorije predstavlja tipican primer apologije status quo-a.
Prvo, vrlo je tesko govoriti o dovrsenom individualizmu zapadnog tipa i o demodirano-
sti metafore o gospodaru i slugi. Nema Carstva bozijeg na zemlji, nema hilijastickog,
transcendentnog jemstva za dobro, unutrasnje protivrecnosti Istorije ni izdaleka nisu pre-
vazidene. Drugo, nosioci ekonomske i politicke moci nikada nece odustati od represija
i manipulacija, jer je to najsigurniji i ¢ak jedini moguci nacin da zadrze privilegovane po-
zicije. Liberalne demokratije zapadnog tipa danas su suocene sa toliko unutrasnjih pro-
blema i kontradikcija kada je u pitanju ostvarivanje ciljeva koje su same proklamovale



da cak ni u sadasnjem istorijskom trenutku ne mogu biti legitimisane kao obavezan uzor
za ostatak sveta, a da o nekom univerzalnom uzoru za sva vremena i ne govorimo. Trece,
Cak i kada bi se ostvarili svi proklamovani liberalno-demokratski ciljevi, to ne bi znacilo
kraj perspektiva ve¢ autenticnije otvaranje prema svim perspektivama.

Tako su krajnje problematicno projektovani problemi i ciljevi jednog vremena, pa ¢ak
i uze, jedne sredine, kao korpus najvisih mogucnih problema i ciljeva. Time su samo jo$
jednom na povrsinu isplivale sve unutrasnje ideoloske predrasude liberalne paradigme.

* %k %

Povesnom praksom ¢ovek stvara svoju rodnu prirodu. Praksu ¢ine komunikacija (ko-
ja oblikuje konsenzus) i ekspresija (vlastitih moguénosti), ali po prirodnoj inerciji stvari,
odlikuje je i objektivacija, Sto postmoderno misljenje cesto zaboravlja, naivno ili zlona-
merno (kako kad) se implementirajudi u institucionalizovane kodove, omogucavajuci ta-
ko korporativnoj eliti da se legitimise kao subjekt otvorenog i slobodnog drustva. Puka
efikasnost, racionalnost i funkcionalnost u istrazivanju drustvenog zivota takode obi¢no
imaju za cilj da prikriju razne vidove represije i dominacije putem drustvenih institucija.
(Jos je Veber s pravom tvrdio da svaka vlast nastoji da pronade argumente za samooprav-
danje.) Sistem normi, institucija i simbolickih sadrzaja koji tvore kulturu daleko je vise
stvar vrednosti-Cinjenica (instrumentalizacija, ideologizacija, opredmecenje, zavisnost,
potcinjenost datom, sociocentricko prilagodavanje pojedinca drustvu) nego vrednosti-
projekcija (oslobadanje, samoodredenje, samoostvarenje, samoosvestenje, antropocen-
tricki razvoj personalnih potencija, stvaralackih dispozicija kao samociljeva).

Ljudske kreacije imaju bezbroj mogucih smislova, a pojedinac istovremeno saznaje i
stvara njihov sadrzaj. U njima postoji opsteljudski segment — jezik, izraz individualnog is-
kustva — stil i izraz duha vremena — pismo. U ravni umetnosti, Rolan Bart je u pravu ka-
da tvrdi da se znacenja danas proizvode tek putem korespondencije sa konzumentima.
U tom smislu, odsustvo izvornih poruka i projekcija nazvace ¢ak nultim stepenom pisma.
Ali, u ravni totaliteta drustvenih odnosa, daleko od toga da je znacenje jezickih simbola
redukovano na sintakticko.

Umetnost i igra ne mogu prevazic¢i ideolosku dimenziju drustvenih odnosa iz bar dva
razloga. Prvo, ovi oblici stvaralastva, kao deo Sireg socijalnog miljea, ne mogu do kraja
izmadi instrumentalizaciji, jer ili bivaju potkupljeni od strane nosilaca drustvene modi, ili
im se raznim socijalnim posredovanjima nesvesno potcinjavaju, udaljavajuci se od svo-
jih izvornih inicijacija. Drugo, njihova socijalna delotvornost je krajnje skromnih poten-
cijala i ostaje u okvirima bekstva od stvarnosti, parcijalne, naivne, romanticarske, ap-
straktno-kontemplativne i transcendentne kritike datog. Filozofska igra, kao neka vrsta
samoreflektujuc¢eg umetnicko-imaginarnog angazmana, kao jedna, da se posluzim Kan-
tovim terminom, oslabljena transcendentalna imaginacija, moze oti¢i korak napred u
transcendiranju objektiviranih fenomena.

Korak, ali ne i dva. Jer, dok "nulti stepen pisma" znaci predaju pred datim ropstvom, dva
koraka napred, koja bi podrazumevala pisanje novih, gotovih recepata za popravljanje sve-
ta, vodila bi novim indoktrinacijama, manipulacijama, netrpeljivostima i iskljucivostima, no-
vim oblicima neslobode. Stoga, za mnogim tradicionalnim vrednostima ne treba Zaliti.



U virtuelnoj realnosti, u nesupstancijalnoj ekonomiji, Zapad zivi svoju rdavu besko-
nacnost kao parazit planete Zemlje i Treceg sveta, u koji je danas ukljucen i negdasnji Drugi
svet. Mera upotrebljivosti srazmerna je brzini konzumacije (zamenljivosti). Od plisanog sve-
ta modela, bez krvi, bez stvarnosti, bez Zivota, nista se drugo nije moglo ocekivati. Jedino sto
danas pouzdano proizvodi jesu otrovi, otpadi, buka, smrad, pokolji, torture, do idiotluka
sprovedena podela rada, ekoloska zagadenja, eksploatacija, nasilje i svekolika destrukcija.
Protiv ovog kancera prirode i drustva postmoderna je s pravom digla glas na kulturoloskom
planu, ali je civilizacijski plan potpuno zanemarila, sto je i teorijski i moralno neoprostivo.

Krajnje eksponirana uzbudenost i zainteresovanost za novo, drugacije, nije iSla u dubi-
nu vec u Sirinu, u ekstazu prolaznosti, u opsti, frontalni napad na duh, u karikirane strasti
estetskih igara koje sa iskonskim ¢ovekovim nagonom za lepim nemaju niceg zajednickog,
manifestujuci se dovrsenim individualizmom: duboki, ali poviasceni zdenac kojeg je samo
valjalo razvlastiti zamenjen je nepreglednom kaljugom. Dekorisana stvarnost dodatno je
prikrila svoju zalosnu prirodu. "Buntovnici sa razlogom" time su izgubili jasno oblikovanog,
postojanog i definisanog neprijatelja. S druge strane, mesto nikada do kraja ostvarenog ide-
ala sistemati¢nosti u traganju za postojanos¢u zauzela je sistematska nepostojanost, koja is-
trajava jedino u zlocinu; ona, doduse, mora da krije svoju sistematiku, kako je "buntovnici
bez razloga" ne bi prozreli i prezreli. Ipak, ove kulise nije narocito tesko postaviti, jer je po-
menuta Sirina obicno u obrnutoj srazmeri sa stepenom lucidnosti.

Kao moguce pozitivho nacelo socijalne obnove, "ljudska prava" morala bi se zasniva-
ti na jednom integralnom pojmu coveka, a ne na krajnje redukcionistickom "individua-
lizmu" koji ljudsko stvorenje posmatra samo kao "apstraktnu individualnost", razumsko
bi¢e bez ikakvog pozitivnog sadrzaja. Sasvim je jasno da ovo razmisljanje pogada pre
svega liberalizam, koji toliko insistira na ideologiji ljudskih prava.

Uostalom, kad covek ostane bez prava na zivot, svaka prica o ljudskim pravima po-
staje bespredmetna. Rukovoden pre svega bezumnim bahanalijama, sakrivenim iza sple-
ta licemernih puritanskih hipokrizija — dramske ljubaznosti, neiskrene korektnosti, lazne
jednakosti, mastovito upakovanih podilazenja — covek je ukrao ili u najmanju ruku po-
zajmio predujmljeno vreme koje, sva je prilika, nece uspeti da vrati. Posledniji je ¢as da
se sabere, otrezni od "uspeha" koje je postigao i da prione na jedan radikalno drugadiji
posao od svih na koje je navikao. U protivnom, kosmicka osveta koja mu se sprema
moze biti brza, nemilosrdna i apsolutna.

Patosom stvaralackog ¢ina kao dubinskim i licnosnim aspektom teurgije, Zrtvovanjem
egoizma radi spasenja individualnosti donekle je moguce parirati inercijaciji materijalnog
sveta, mada ga je nemoguce do kraja istinski oduhotvoriti, osmisliti i u celosti preobraziti.
Preko ideoloskih, instrumentalnih vrednosti, u koje, u krajnjoj instanci, ¢esto spadaju i tra-
dicionalne "emancipatorske vrednosti", ali i parcijalna i zZlonamerna kritika tih istih vredno-
sti, izrazava se ono $to je pozeljno za dato drustvo, a potiskuju autonomne vrednosti usme-
rene na oslobadanje pojedinca od spoljasnjih determinacija, na transcendiranje i dekon-
strukciju datog. Uvideti da stvari ovako stoje znaci napraviti korak u pravom smeru, ka pre-
vazilazenju losih i cuvanju dobrih strana divergentnosti duhovnih tvorevina.

— odlomak -



