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Katolitko obnoviteljstvo zapoeto na Drugom vatikanskom
konsilu (1962 — 1965) priznalo je autonomiju svijeta tj. njegove
odvojene zakonitosti. Takoder je priznata i autonomija politiCke
zajednice tj. odvojenost crkve od drfave, koja u stvarnosti postoji
veoma dugo. Osim toga, Drugi je vatikanski koncil afirmisao plura-
listiku koncepciju drultva i neutralnost katolitke crkve u odnosu
na bilo koju kulturu, ideologiju ili drustveni sistem. Otvoren je i
dijalog s drugim ideologijama 1 religijama, u okviru ekumenske po-
litike crkve.

Neutralnost crkve spram drugih ideologija ne iskljufuje ak-
tivno udesée crkve u borbi za mir i drudtveni napredak u svijetu, ali
s¢ klasnoj borbi i revolucionarnom nasilju pretpostavlja klasni mir
i suradnja klasa na evandelskim principima. Zato je antropocentri-
zam tj. vraéanje i obraéanje Zovjeku i njegovim ovozemaljskim
problemima u srediStu katolitke obnove.

Na zaokret u tom opredjeljenju najvife su, prema profesoru
Vrcanu, utjecali: prekid hladnog rata; brz i stabilan razvoj i rast u
nizu kapitalistickih druStava; stvaranje novog bloka socijalnih
snaga koje je neokapitalisti¢kim drudtvenim odnosima osigurao &i-
roki drustveni konsenzus, bez oslonca na tradicionalizam; razmah
oslobodilatke borbe Sirom svijeta i socijalizma kao svjetskog pro-
cesa; javni krah staljinizma i jatanje obnoviteljskih tendencija
medu socijalistickim snagama i pokretima; stabilnost tradicional-
nog radnickog pokreta; javljanje novih politi¢kih subjekata s izrazi-
tim antikapitalisti¢kim tendencijama (Vudkovié, Vrcan, 1980.47).

Objasnjavajuéi razloge zbog kojeg crkva mora biti dio burnih
povijesnih procesa L. Boff je pisao:

»Crkva ne djeluje na napuitenom terenu, nego u drudtvu koje
je historijski odredeno. To znati da je crkva, nolens volens, ograni-
gena i orijentirana socijalnim kontekstom, populacijom i resur-
sima, ogranifenim i strukturiranim na determinirani nagin. Reli-
giozno-eklezijalistitko podru¢je je dio drultvenog podrucja, koje
na njega dijalekticki utjete, a ne samo mehanicki ... Drugim rije-
&ima, nafin proizvodnje uvjetuje koje ¢e religiozno-cklezijalne ak-
cije biti nemoguée, nepoZeljne, prihvatljive, tolerativne, prikladne,
prioritetne: to jest odreduje osnovne karakteristike crkve«. (Boff,
1984:189).

U religijskim krugovima danas se priznaju utemeljenost, pov-
jesna opravdanost i dostignuéa onih drudtvenih i povijesnih po-
kreta koji su inspirirani svjetonazorima i ciljevima drugadijim od
teistickih. Time je smanjena i idejna osnova za nepomirljivi antiko-
munizam prisutan do Drugog vatikanskog konsila.

Podana%anje crkve trebalo je zaustaviti njenu povijesnu margi-
nalizaciju, koja je bila sve ofitija kroz opadanje broja vjernika, se-
kularizaciju, te zaostajanje crkve za burnim promjenama u svijetu,
a posebno socijalizmom kao svjetskim procesom. Ovaj novi koper-
nikanski obrat crkve ukljuéivao je u sebi prihvaéanje kulturnog i
socijalnog pluralizma, dijalog s drugim idejama i religijama, napu-
§tanje klerikalizma i kritiziranje eksploatatorske prirode kapita-
lizma, jednako kao i staljinistickih deformacija socijalizma.

Iako, Drugi vatikanski konsil predstavlja bitan zaokret od pro-
kapitalistitke 1 antikomunistitke pozicije crkve, njegov rezultat je
umjereni kompromis progresivnih i konzervativnih snaga unutar
crkve. No, ¢ak i takav umjereni pristup crkve potrebi podnadnjenja
ne realizira se na nadin koji bi opravdao euforiju koja je pratila
sam konsil.")

%

Citav je konsil bio usmjeren prema onima koji ne vjeruju dija-
logu s drugim religijama i reformi unutar Crkve, ali se dijalog naj-
vi%e odnosio na marksisti®ku misao i socijalisti¢ku praksu, kao naj-
dominantnija obiljeZja nafeg vremena, prema kojima se mora odre-
diti i Katoli¢ka crkva.

Jedna od olekivanih reakcija na krizu obnoviteljstva, posebno
prisutnu pod sada¥njim papom, bilo je 3irenje politi€¢kih teologija
(teologije revolucije, teologije oslobodenja), kao i nezavisnih »po-
dzemnih crkava« koje su trazile dugoro&nije putove podanainjenja
mimo, a esto i protiv, sluZbene crkve.

»Podzemne crkve« su jasna negacija sluZbene crkve po tome
§to su neformalne, egalitarne, nemaju autoritet vlasti, nisu dogmat-
ski ve¢ ekumenski usmjerene - sufta suprotnost strogo centralizi-
ranoj i hierarhiziranoj sluZbenoj crkvi. Pa, iako su »podzemne
crkve« karakteristine za neke razvijene zemlje, antikapitalistiCke
ideje koje one §ire imaju znadajnog teoloskog i polititkog utjecaja
na radikalizaciju kriéana u zemljama u razvoju. Njihovo postoja-
nje je daljnji korak v raslojavanju i dezintegraciji crkve.

»Socijalisti¢ka orijentacija, odnosno restrukturalistitka konte-
stacija nedvojbeno je dovela do podvajanja katolianstva: nasuprot
crkvi i religiji integriranima u kapitalisticki sistem, ona radikalno
rudi takvu poziciju. Stoga se i medu katolicima priznaje paralelno
postojanje oficijelnog i »podzemnog« katoliGanstva. Ovo podvaja-
nje rezultat je, dakle, klasno razlititog odnosa prema klju¢nim pro-
blemima suvremenog svijeta« (Vugkovi¢, Vrcan, 1980:116).

Na pojave odstupanja od sluzbenih stavova crkve i unutrainje
dezagregacije, crkva je reagirala autoritetom vlasti, prisiljavajuci
ugledne teologe na ostavke, suspendirajudi i laicizirajuéi brojne
nepoéudne sluZbenike crkve Sirom svijeta. Takva metoda nastav-
ljena je i pod papom Ivanom Pavlem II, 3taviSe, njena primjena je
uéestala. Prema vjernicima i laicima na koje se ne proteZe crkvena
vlast, crkva je nastojala reagirati moralnim autoritetom uditel jstva.

Konzervatizam crkve, posebno za pontifikata Ivana Pavia II,
treba tumagditi i njenim naporom za reagregacijom, tj. uspostavlja-
njem ponovnog jedinstva, prevliadanjem idejnih, politi€kih i teolos-
kih razlika, §to svrstava sada$njeg papu na pozicije desnije i dogma-
titnije od politike njegovih prethodnika. Crkva nije odustala od
neophodne potrebe osuvremenjenja u katoli¢kom pristupu proble-
mima svijeta, a posebno radnitkom pitanju, ali se polititka disper-
zija suvremenog katoli®anstva snazno odraZava i na socijalnu dok-
trinu crkve.

Izravna i neizravna polititka upotrebljivost religije je i danas
velika, posebno u zemljama u razvoju, pa je katolianstvo i dalje
znadajan faktor u ideolofkim i politickim kretanjima u suvreme-
nom svijetu. Zato se te¥ko mo#e prihvatiti teza o neumitnom odumi-
ranju religije, tj. sekularizaciji svijeta koji religiju defintivno potis-
kuje kao politi¢ki faktor.

Za religiju se najée¥ée veZu one drustvene snage koje ne mogu
oblikovati i ostvarivati svoje politi¢ke ciljeve na drugi nacin. To su
u pravilu konzervativne tradicionalistitke snage, ali se uz religiju,
odnosno uz neke religijski motivirane organizacije, mogu vezati i
progresivna stremljenja, kao $to pokazuju primjeri brojnih zema-
lja u razvoju. Ekonomska i drultvena kriza, najdramati¢nije pri-
sutna u zemljama u razvoju, plodno je tlo za polititko angaZiranje
potisnutih ili prikrivenih druftvenih snaga, koje preko religije
nude svoj kulturni i politi¢ki totalitet. Politi¢ko aktiviranje religije
u zemljama u razvoju moZe i¢i u pravcu radikalizacije vjernika ili
u praveu jadanja konzervativizma onih crkvenih krugova koji
krizu religije nastoje prevladati potporom od strane vladajuce oli-
garhije.

Najéeice se radi o paralelnim procesima — unutar nacionalnih
episkopata dolazi do raskola na neokonzervativne (proreZimske) i
progresivne (promarksisti¢ke) snage. Na teolofkom planu dolazi do
podjele na tradicionaliste, reformiste i restrukturiste. Vatikan na-
stoji smanjiti te razlike u korist integracije crkve, a istodobno je
ograniten i diplomatskim odnosima koje ima s drugim drZavama.

. Tradicionalna ukorijenjenost katolitanstva i drugih religija
¢ini veliki politi¢ki potencijal i u druStvima koja nisu tradicionalno
orijentirana, posebno zato jer je religijska tradicija i kulturni kom-
pleks vezan uz nju uporiite nacionalizma - §to je pojava s ozbilj-
nim unutrainjim i medunarodnim politi€kim posljedicama.

Politi¢ka upotrebljivost religije nije zadata i nepromjenljiva
veli¢ina ved ovisi o uvjetima u suvremenom svijetu i drudtvenim
kretanjima u pojedinim zemljama, a naroéito o raznim politi¢kim i
razvojnim etapama. Unutar oficijelne Katolicke crkve prevladava
uvjerenje, nada, da je danagrja manjinska pozicija religije, kao kul-
turnog 1 idejnog totaliteta u suvremenom drudtvenom 1 kulturnom
pluralizmu, privrcemena i da predstoji vradanje poimanju
kr¥éanstva kao dominantne pa i sluzbene kulture i ideologije, zbog
monopola na »vjeéne istine«. To je i uvjerenje sadadnjeg pape, koji
taj cilj ne Zeli ostvariti radikalizacijom crkve, naprotiv, on je na-
stoji izdignuti izvan svih politi¢kih sistema.

U periodu stabilnog privrednog rasta kapitalizam je marginali-
zirao religiju kao glavni element sluZbene kulture, u korist drudtva
blagostanja, potrodatkog mentaliteta i hedonizma. U tim razdob-
ljima stabilnog i ekspanzivnog razvoja ni u tradicionalno katolié-
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kim industrijskim drustvima nije doslo do jacan ja drustvene uloge
crkve. Naprotiv, u sadadnjoj krizi kapitalizma, koja je istodobno i
kriza ideologije i kriza kulture, u razvijenim kapitalisti¢kim drza-
vama jata konzervativizam, a religija se sa matrgine obiteljske pri-
vatnosti izviadi ka sredidtu sistema kulturnih vrijednosti.

_ »Stoga se krizne situacije ovakvog tipa javl jaju i kao situacije
koje podstitu nade i odekivanja da je nastupilo vrijeme za povi-
jesne i kulturne revanse religije« (Vudkovié, Vrean; 1980:32).

Religija, a posebno katoli®anstvo kao kulturni kompleks, sluzi
u krizama za revitalizaciju kapitalizma, ona je ideolofka rezerva
kapitalizma, koja moZe snaZno utjecati na Siroke mase i radnicku
klasu, pa fak i antagonizirati njihove interese naspram pravedenih
zahtjeva radni¢ke klase u zemljama u razvoju za preraspod jelom
drudtvenog bogatstva na globalnoj razini i Novim medunarodnim
ekonomskim poretkom. Zato regeneracija katolitanstva i religije
uopce i ima svoju Sansu u zemljama u razvoju, pa i medu radnidt-
vom: zbog krize dominantnih ideologija, razocaren ja u tuda i vla-
stita socijalisti¢ka iskustva, odnosno njihove deformacije.

Ipak, upotrebljivost katoli®anstva za konzervativne politi¢ke
svrhe danas je znatno manja nego ranije, jer ni sluZbena crkva ne
Zele vide stajati otvoreno na poziciji izrazitog antikomunizma i anti-
socijalizina. Konzervativizam Ivana Pavla I, iako uv jerenog anti-
kormuniste, specifian je i ne militantno antikomunisticki, jer je i
skadaénji papa, takoder, zainteresiran za »istoénu politiku« Vati-

ana.

Politika podanain jenja Katolicke crkve u zem%’ama u razvoju
i odnos sluZbene crkve i katolicanstva prema radni¢kom pitanju u
. zemljama u razvoju

Najdinamicnije prom jene u odnosu katolianstva prema drust-
venim problemima u zemljama u razvoju postoje na teolo¥kom
planu, Teolozi preispitivaju poloZaj i ulogu crkve i crkvenog ugenja
u svijetlu dinaminih drudtvenih promjena. Pa, iako su za politiku
prema pojedinim zemljama i radnidkim partijama i pokretima u
zemljama u razvoju najvaZniji stavovi sluzbene crkve, teolofka kre-
tanja, a posebno ona koja se razlikuju od sluzbenih stavova crkve,
znatno ujtedu na politi€ko angaZiranje katolika, na konkretnu su-
radnju tih snaga s radnitkim partijama i pokretima na vlasti ili u
opoziciji. :

U teolodkim udenjima, prisutnim u zemljama u razvoju, sve
vide dolazi do raskida s dogmatizmom, poveéava se raspon izmedu
teologa lijeve i desne orijentacije, kao i dijelova crkvene hijerar-
hije, §to odreduje i ukupan odnos crkve prema radnitkom pokretu
i partijama u zemljama u razvoju. Kao §to je poznato, lijeve orjen-
tirane teolodke snage, dio hijerarhije i sve veéi broj vjernika u zem-

>

ljama u razvoju zagovara klasnu borbu i socijalistitku preobrazbu
svojih zemalja, Sto podrazumijeva i suradnju s radnitkim pokre-
tima i partijama tih zemalja i drugim progresivnim snagama, pa
¢ak i kooptitanje crkyenih lica na ministarske poloZaje, u Nika-
ragvi uz obostrano podtovanje idejne autonomije.

U suprotnim slufajevima, nacionalni episkopati, ili veéi-dio
katoli¢ke hijerarhije, ¢ine integralni dio vladajuée klase s kojom je
veZe konzervativna dogma kao osnovna brana »tekovina kriéanske
civilizacije«.

Zato je nemogude govoriti o jedinstvenom, monolitnom pri-
stupu Katoli¢ke crkve radnitkom pokretu i partijama u zemljama
u razvoju zbog sve odtrije podjele na desne i lijeve snage, a koja je
najotrija unutar nacionalnih episkopata zemalja Latinske Ame-
rike, koji su se oftro podijelili oko konzervacije postojeceg tj.
»podrike redu i poretku«, odnosno sudjelovanja u pravednim revo-
lucionarnim preobrazbama u svojim zemljama.

»Zakljucujuéi, Zelimo reci: postoje razlidite crkvene prakse na
latinoameritkom kontinentu, svaka sa svojom predod¥bom pravog
lica crkve. Neke produzuju predodibu kolonijalne crkve. Druge se
prilagodavaju novim povijesnim &injenicama, posebno potrebi te-
meljitog preispitivanja kapitalistickog sistema. Druge, jo§ kriti¢nije
zagovaraju promjene koje su protiv dominantne struje, ali koje se
organski uklapaju u tok temeljnih aspiracija za oslobodenje siro-
masnih.« (Boff, 1984:22).

Stoga, ponadanje crkve, zacrtano na Drugom vatikanskom kon-
silu, biva razliCito interpretirano od desnih i lijevih snaga, ali se su-
§tina podjele svodi na dileme reforme ili revolucije; kapitalizma ili
socijalizma; klasne borbe ili klasnog mira; nasilja ili nenasilja; su-
radnje s nedemokratskim reZimima ili sa snagama koje ih nastoje
sruditi; i sLSluZbena se crkva nastoji neutralno postaviti u odnosu
na lijeve i desne snage svojim pozivom za depolitizaciju vjere, po-
kulavajuéi da ujedini sve razjednijeniju crkvu. U tom nastojanju
crkva Cesto koristi instrumente vlasti unutar crkvene strukfure i
mehanizme koji je vuku desnije od onoga §to bi oficijelna crkva
doista htjela posti¢i svojom politikom agiornamenata.

Cinjenica da se odredene druitvene snage katoli¢anstva bore
za socijalistitke ideje ne znadi da je promijenjena antikomuni-
stitka sultina sluZbenog kriéanstva, iako se crkva danas ustrufava
nastupiti otvoreno antikomunisti¢ki, zbog svojih 3irih interesa, a i
zbog poftivanja generalnog kursa podanainjenja koje je zacrtao
Drugi vatikanski konsil.

lako se tesko sloZiti s mi3ljenjem, izredenom u glasilu KP Fran-
cuske, da je Z. Brzezinski zavrbovao papu za krstaSke ratove protiv
komunizma u ime Trilaterale, o&ito je da je papa zbog svog antiko-
munizma i otpora novim idejama u crkvi znatno blizi polititkim
uvjerenjima desnice nego um jerenog centra, iako ga crkveni inte-
resi prisiljavaju na umjerenije vodenje politike crkve prema radnié-
kom pitanju (Humanite, 1984).

Iako je nesumljivo da crkvena hijerarhija u duhu vremena
osuduje odredene zloupotrebe kapitalizma, naroéito na socijalnom
planu, ona se ipak, tefko oslobda tradicionalizma u kojem se
obrana tekovina zapadne civilizacije poistoveduje s obranom bozje
istine, pravde i slobode kri¢anstva pred ateizmom materijalistifke
filozofije i agresivnoSéu drugih religija. Zbog svega toga slubena
crkva ne priznaje klasnu borbu i nudi klasni mir medu kriéanima
»Svim ljudima dobre volje«.

Prema Boffu, ». .. erkva je uvijek bila na repu dogadaja, u pra-
vilu protiv svih najvaZnijih povijesnih promjena — »bila je protiv
reforme (1521), protiv revolucije (1789), protiv danas presvetih vri- -
jednosti slobode savjseti — osudenih od Gregoria XVI kao ludost
(DS 2730), protiv slobode misljenja — natemizirano od strane istog
pape kao »smrini grijeh« (DS 2731), protiv demokracije idt.« (Boff,
1984.96). 5 : ;

No, to ne znali, smatra Boff, da je konzervativan stay crkve
vjeéno zadat. Evidentno je da ée se crkva morati prilagoditi i socija-
lizmu kao svjetskom procesu, ako Zeli kao institucija preivjeti.
Medutim, zbog ¢injenice da socijalistitki druitveni preobraZaj i
marksisti¢ki svjetonazor sadrZe u sebi ateizam (iako ne neophodno
i antiklerikalizam) kao i ¢injenice da ti procesi slabe vlast crkvenog
centra i demokratiziraju crkvu kao insitituciju, crkvena hijerarhija
se tom procesu oftro opire. Zato je olekivati da ¢e se crkva u svom
centru i nesluZbencj razini sporo prilagoditi povijesnim i drultve-
nim realanostima, ali ¢e se burni procesi dedavati na periferiji, u
crkvama zemalja u razvoju.

»Institucionalna se crkva boji svih transformacija koje dovode
u pitanje sigurnost postignute mod¢i. A mo¢ sama po sebi nije abdici-
rala«. (Boff, 198496.).

Zbog svega toga, a promatrajuci povijesno iskustvo crkve, sa-
danja njena proklamacija o »depolitizacije vjere« i »stavl_fan_]e
vjere izvan i iznad politike« je pokulaj crkve da se dr?i neutralno u
drultvenom sukobima, sateka i utjea na njihov ishod i prilagodi se
novoj stvarnosti, sa $to manje gubitaka vlastite mo¢i i utjecaja, na-
stojeéi da neutralizira snage na periferiji koje traZe »novu crkvu.

Papa Ivan Pavao II nastoji uvjeriti svijet da crkva nema i ne
Zeli imati nidta s politikom, da je ona iznad idcologi{'a ida je snaga
njene revitalizacije i njenog integralizma u monopolu nad istinom.
Prema papinim rijefima »crkva nije revolucionar« pa je misija
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crkve da zagovara klasni mir, a ne nasilje. Stavile, slufbena crkva
izjednacava klasnu borbu sa terorizmom represijom i drugim obli-
cima nasilja. Medutim, crkva je sklona »treéem putu«, kr¢anskoj
demokraciji zasnovanoj na evangelskim principima bratstva, lju-
bavi i pravde medu ljudima, ¥to je u sudtini retrogradan i utopijski
koncept drudtvenog razvoja.

Socijalno krééanstvo Zeli oZivjeti nekapitalisti¢ki put drudtve-
nog razvoja koji se temelji na kr¥éanskim vrijednostima i koji zago-
vara mir i suradnju medu ljudima. Politike -snage socijalnog
krééanstva (desarolisti) u zemljama u razvoju su kriéanski sindi-
kati i partije kri¢anske demokracije a polazita su im dokumenti
Drugog vatikanskog konsila (»razvoj je novo ime mira«), 1 iskustvo
demokriéana u evropskim zemljama. Oni u svojim programima
predvidaju agrarne reforme, pravedniju raspodjelu drultvenog bo-
gatstva, reformu gbrazovanja i integralizam crkve, a podjednako
kritiziraju kapitalizam i socijalizam kojeg uglavnom izjednadavaju
s njegovom staljinistitkom varijantom.

»lluzija da se filantropskim i samaritanskim inicijativama
mo#e rijefiti pitanje bijede i nemoéi na latinoameri¢kom konti-
nentu djeluje reakcionarno jer sputava stanovite snage unutar
crkve da se zaloZe za stvarnu revoluciju«. (Mlivon&ié, 1972:483).

Na drugoj strani, progresivne katolitke snage (npr. Kr¥éani za
socijalizam)) ne teZe uspostviti novu ‘odcjepljenu crkvu niti novu
partiju, a ne nude ni viziju »kréanskog socijalizmay, ve¢ zagova-
raju vede ukljucivanje kricana u politidke organizacije i pokrete lje-
vice u svojim zemljama, prema vlastitoj savjesti. Takve orijenta-
cije manje su opasne za koheziju crkve jer ne zagovaraju njenu
radikalnu transformaciju po cijenu raskola, ali ne nailaze na razu-
mijevanje sluZbene crkve za takvu politizaciju vjere. Takvo opred-
jeljivanje dijela kr§¢ana u zemljama u razvoju, ne znali samo poli-
titko raslojavanje unutar katolicizma veé i raskid stoljetnog saveza
kri¢anstva s vladajuéim klasama. :

Naroéito osjetljivo pitanje u suradnji lijevo orijentiranih kato-
lika i radnitkih partija i pokreta je odnos prema ateizmu ljevice,
Medutim, ta se suradnja ne doZivljava kao definitivno suéeljavanje
dva u opreénih svg’lcton_azora, vet kao ravnopravna suradnja u ostva-
renju progresivnih ciljeva za koje su i jedni i drugi.

Boff nagladava da akciju vjernika — laika ne treba shvatiti
kao produZetak akcije crkvene hijerarhije, u smislu izvriavanja na-
loga. Vjernici imaju svoje specifi¢no mjesto unutar crkve, polititki
se opredjeljuju prema svojoj krianskoj savjesti i u svakidadnjem
%¥ivotu se od njih ofekuje da budu »operatori istine«. Njihova je
duznost da shvate, podupiru i participiraju u svim naprednim po-
kretima. -

Analizirajuci i kritizirajuéi birokratiziranu i centraliziranu
crkvu, Boff njen konzervativizam obja¥njava kroz tendenciju oko-
tavanja i neelastiénosti, svojstvene svakoj etabliranoj instituciji.
Svaka institucija je sklona tome da se autokratizira tj. transformira
u takav sistem modi i represije koji iskljuduje kreativnost i autokri-
tiku. Zbog toga on dana$nju hijerarhiziranu crkvu usporeduje s
multinacionalnom kompanijom po oblicima organizacije, nainu
donofenja strateskih odluka, funkcioniranju nacionalnih crkava (fi-
lijala), a djelomiéno i ciljevima. Vatikan se prema nacionalnim
crkvama u zemljama u razvoju odnosi na isti na¢in kao multinacio-
nalna kompanija u relaciji centar-periferija. =

Polititke snage i ideolozi' suradnje kr¥¢ana radnitkim pokre-
tima i lijevim partijama nastoje formirati pravo kri¢ana da sudje-
luju u klasnoj transformaciji svijeta i prestanu biti pasivni ¢lanovi
»katoli¢kog stada«. Ti autori i snage vjeruju da se na taj nain, iz-
medu ostalog, moZe utjecati na ateistitko odbijanje krScanstva u
radnitkom pokretu i kiasnu borbu oplemeniti kri¢anskim vredno-
tama i istinama, Pri tome iTeligiozna i ateistitka-strana moraju zau-
zeti uzajaman stav tolerancije.. To za njih nije samo takti¢ko vec i
strate§ko pitanje jer kriéani bez lijevih i radni¢kih snaga ne mogu
izvesti revoluciju, niti ona moZe pobijediti bez podrike Sirokih kato-
litkih masa, posebno u zemljama u kojima one &ine veinu stanov-
nigtva. Socijalne revolucije u zemljama u razvoju moraju biti na-
rednofrontovski organizirane. :

»Crkva je na polju sopstvenog menjanja oti§la tako daleko da
danas latinoameridko drufivo ponovno podinje da se okrete ka
njoj, ali ne kao elementu vjerovanje u boga, ve¢ kao organizaciji
koja moZe da doprinese ostvarivanju interesa vedine stanovnistva«.

(Levi, 1980:296).

Boff to obja¥njava na sliGan nadin:

»Kao mali dokaz kredibiliteta crkve moZe posluZiti statistika
Katolitkog univerziteta u Riu (PUC). Anketa 1963. godine dala je
slijedeée rezultate: 60% studenata se izjasnilo kao ateisti. Kao

lavni razlog naznaden je to to je crkva dio vladajuéeg pokreta

oji je nepravedan i omraen. Godine 1979. napravljena je nova
anketa u kojoj se 75% studenata izjasnilo kao vjernici. Kao glavni
razlog naznadeno je to §to je nakon Medellina (1968) i Pueble
(1979) crkva postala glas boZji i identificirala se sa siromainima i
marginaliziranima. Treba dodati i to da se 10-15% jasno iz jasnilo da
»vjeruje u crkvu a ne u religiju« (Boff, 1984:40). ;

Crkva, prema Bigou, unato krupnim koncilskim i postkoncils-
kim promjenama, nije izgradila vlastitu metodologiju izu¢avanja
burnih drustvenih promjena niti se adekvatno u njih ukljucila na
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progresivan natin, pa su zato vjernici prisiljeni da se prema vlasti-
toj savjesti i iskustvu opred jeljuju za drudtvenu akeiju unutar post-
ojetih ideologija. To nije samo akademsko pitanje ve¢ problem ne-
posrednog opstanka vecine katolika u zemljama u razvoju. Prema
istom autoru, ideologija je nuZna pretpostavka za politicku akeiju
jer. odraZava interese klase u odredenom povjesnom trenutku, za
razliku od vjere koja nije odredena tim »prolaznostima«. Zato
vjera moZe stati na stranu nekih progresivnih ideja i ideologija, pa-
zedi pri tome da se one ne izrode u apsolutizaciju i sakralizaciju tih
ideclogija (npr. staljinistitke, birokratske i dogmatske deformacije
socijalizma). U protiviom, »dogada se to da Marks historije
postaje Marksom vjere« (Mlivonéi¢, 1981:178).

Drugi vatikanski konsil je bio sugeljavanje progresivnih i kon-
zervativnih snaga u crkvi i on je zavrdio kompromisom. Poznata
konferencija CELAM-a* u Medelinu'bila je na znatno progresivni-
jim pozicijama od samog konsila i najljeviji skup predstavnika na-
cionalnih episkopata uopée. Medutim, nakon otre reakcije sluz-
bene crkve, na slijedeéoj konferenciji CELAM-e, u Puebli 1979,
dodlo je do djelomi¢ne obnove konzervativizma tj. do revizije i
ublazavanja lijevih i progresivnih stavova konferéncije u Mede-
linu.

Neke promjene i novine u postkoncilskoj obnovi ipak se ne
mogu negirati, iako one nemaju direktan utjecaj na sluzbene sta-
vove crkve prema radniékom pitanju. Tako je npr. obnovljena litur-
gija na narodnim jezicima.

U zemljama u razvoju, posebno u Africi promjenjena je uloga
i metode djelovanja misionara, sve je veéi broj domadih svedenika,
prihvacaju se lokalni obiéaji i tradicije, nastoji se maksimalno ras-
kinuti s kolonijalnom prirodom katolickog peslanstva u zemljama
u razvoju, a nastoje se i maksimalno uvaZiti tradicionalne vrijedno-
sti u tim zemljama i umanjiti razlike medu sektama i izmedu kato-
lika i protestanata. Crkva nastoji svoju aktivnost izdignuti iznad in-
teresa drzave, kako bivie metropole tako i sada$nje vlasti, u nam-
jeri da crkvu depolitizira.

Unatoé tome, u nekim zemljama u razvoju, posebno u Africi,
katoli¢anstvo je u krizi jer ni¢u nove sekte i odvojene crkve, a pora-
stom prosvjecenosti sve se manje vjeruje u zagrobni Zivot. U no-
vim sektama stvaraju se novi rituali, djelomi€no kr§¢anski, a djelo-
miéno preuzeti iz tradicionalnih kultova.

Znatne razlike u stavovima i aktivnosti Katoli¢ke crkve i u teo-
loskim strujanjima postoje izmedu Latinske Amerike i Afrike.

Africke su crkve pokazale manje zanimanje za oslobodilatku
borbu i njenu teolodku interpretaciju.

To treba objasnjavati s nekoliko osnovnih razloga: prvo, iako i
u Africi postoje nepravde, nejednakosti i siromastvo, afriCka
drudtva opéenito uzevii (osim JuZne Afrike), nisu strukturirana na
tako nepravedan nadin i s tako drasti¢nim razlikama kao u Latins-
koj Americi. U Africi nije toliko naglaena urbanizacija i stvaranje
prstenova siromastva oko vecih gradova.

»Postoje manje revolucionarne teologije jer opéenito postoji
manje revolucionarne situacije. Borbe u Africi vodile su se za poli-
ti¢ku nezavisnost: kada je ona relativno lako dobivena od Britanije,
Francuske i Belgije; revolucionarna misao je, barem za sada, efek-
tivno raspriena« (Hastings, 1976:361).

Ova konstatacija vjerovatno je bliza 60-tim i 70-tim godinama,
ali se i u Africi sve vife otkrivaju i gomilaju autohtoni uzroci stvara-
nja drutvene krize, koje sve vie na unutradnjem planu revolucio-
niranju drudtvenu'situaciju, protiv zloupotreba, otudenja i deforma-
cija na §tetu razvoja. U ragéidéavanju tih i drugih unutrasnjih uz-
roka razvojnih kriza i nacionalne crkve ¢e se morati ukljuéiti u te
revolucionarne socijalne procese. Tesko je vjerovati da ¢e se to do-
goditi prema latinoameri¢kom modelu, jer drultvena i religiozna
situacija na ovim kontinentima znatno se razlikuje. Broj katolika u
Africi znatno je manji, osim u nekim zemljama, a protestanata je u
Africi vise nego na bilo kojem drugom nedovoljno razvijenom kon-
tinentu, Vjerovatno je odekivati da ¢e udei¢e nacionalnih katolié-
kim episkopata u tim procesima biti jo§ nezavisnije nego u Latins-
koj Americi, iako s man je teoloskih preispitivanja. Drugo, u Africi
je znatno manje crkvenih lica koja su studirala u inozemstvu nego
u Latinskoj Americi, pa nova teolo¥ka strujanja i teologije revolu-
cije i oslobodenja imaju slabiji utjecaj na afritke svecenike, koji
imaju dublju vezu s vlastitim narodom, bez veteg teoloskog posre-
dovanja. Osim toga, marksizam je izvriio manji utjecaj na africke
nego na latinoameri¢ke crkve. Trede, teologija oslobodenja je u
prvom redu katolitki fenomen, jer je vezan uz Drugi vatikanski
konsil, teoloka strujanja u Evropi i specifi¢ne latinoameritke drust-
vene prilike. Pa iako je u Africi neito vide katolika nego protesta-
nata, protestantsko je teolodko uenje najprisutnije.

Vatikan ima odnose sa skoro svim afri¢kim i latino-ameritkim
zemljama na diplomatskom i religioznom planu. No, iako je Vati-
kan sklon pokretima za nacionalnu emancipaciju i masama poli-
tika pape Ivana Pavla Il pokazuje da on te$ko moZe izbje¢i kon-
takte s dr#avnicima tih zemalja, bez obzira na njihovu legitimnost.

S druge strane, Vatikan je veoma malo usmjeren na Aziju u
cjelini, jer na ovom kontinentu ima samo 2,5% katolika ili 50 mili-
juna od ukupno dvije milijarde katolika u svijetu. Osim toga, naj-
vedi dio otpada na nekoliko zemalja, zapravo polovina na Filipine,
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pa se Vatikan preteZno koncentrira na te zemlje. Odnosi s Katolié-
kom crkvom Kine, koja se odcjepila, i ne priznaje vrhovni$tvo Vati-
kana, puni su nerazumijevanja i nepovjerenja, i nema skorih iz-
gleda da se u tom pravcu ofekuju promjene. Zato se centar katoli-
¢anstva prenio na Tajvan. Dijalog s drugim azijskim religijama ta-
koder je slab, ispod ciljeva ekumenske politike Katolifke crkve
(Cvrlje, 1980:286).

Danasnja crkva sluzbeno zastupa »otvoreni katolicizame«, §to
znati nastavak duha konsilske obnove, ali sa brojnim usponima i
padovima i sa izraZenom tendencijom zatvaranja i konzervati-
vizma posljednjih godina. Jedan od razloga je vjerovatno i to ito je

prilagodavan je suvremenom svijetu socijalizma u teolofkom i poli-
tickom pogledu teZe nego &to je bilo prilagodavanje kapitalizmu,
koji je takoder dugo trajao ali je osnovne poruke i spoznaje katoli-
cizma bilo lak$e uskladiti s ideologijom privatnog vlasnistva i pro-
fita nego s ateistitkom ideologijom materijalizma. 7

»Katolicizam osmog decenija XX stoljeda nije katolicizam,
prodlih razdoblja. Njegova je socijalno-politicka doktrina (kao i
slika boga) dru§§vex_10 uvjetovana, pa se prilagodava novim uvje-
1;191}1;11 Bg;omvodn je i novim drudtvenim odnosima« (Matrudko,

Destaljinizacija u svijetu znatno je olaksala katolitko prilago-
davanje i marksizam, a socijalizam danas ne znadi nuZno i borbeni
ateizam. Izvan dogmatskog marksizma danas ima mnogo razlititih
socijalisti¢kih i marksisti¢kih strujanja, pa se na takvu realnost Ka-
toli¢ka crkva moZe lakse adaptirati, iako to &ini sporo na sluZbenoj
razini, posebno prema zemljama u razvoju. Za akciono wpart-
nerstvo« komunizma i kr¥¢anstva potrebno je na jednoj strani na-
pustiti primitivan ateizam, a na drugoj izjednacavanje kr¥¢anske s
gradanskom kulturom i svjetonazorom:.

Zato, se danadnja politika Katolicke crkve ne usmjerava u
praveu negiranja svietovnih institucija i ideologija, veé u pravcu
previadavanja njihove privremenosti, u skladu s vje&nim kricans-
kim principima i istinama.

Suvremena Katoli¢ka crkva ima prema radnidkim pokretima i
partijama u zemljama u razvoju suzdrZan stav, koji je kompromis
izmedu nastojanja crkve da se angaZira na humanitarnom i socijal-
?’om planu, a da istodobno ne prekine odnose s vlastima tih zema-
ja.
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hriscanska crkva i

borba za nov
informacioni i
komunikacioni
poredak u svetu

miroljub radojkovié

U ovom osvrtu razmotricemo aktuelni aspekt veze koja se
moZe uspostaviti izmedu dve univerzalne pojave - druitvenog
komuniciranja i postojanja religioznih drustvenih grupa. Prvi ¢lan
te veze bide posmatran u svojoj najvecoj prostorno) dimenziji, kao
medunarodno komuniciranje. Opravdana teZnja velikog dela Cove-
¢anstva da se promene struktura, akteri i odnosi u globalnim komu-
nikacionim tokovima savremenog sveta, stoji u pozadini borbe za
nov inforamcioni i komunikacioni poredak u svetu. Takav cilj arti-
kulisale su, i ka njemu usmerile polititku volju, prvo nesvrstane
zemlje. Buduéi da one ne smatraju da je borba za ostvarenje ovog
strategijskog cilja stvar samo njihovog pokreta i njihove polititke
volje, oko borbe za novi poredak okupljaju se danas sve progre-
sivne snage, politi¢ki pokreti, druftvene grupe itd. i, dobrim delom
medunarodne organizacije. S druge strane, drugi ¢lan u vezi koju
¢emo ispitivati predstavljen je suZeno. Kao ¥to se naslovom odre-
duje, u okviru predmeta rasprave nalaze se samo one religiozne
drustvene grupe koje ujedinjuje ispovedanje hridéanstva. Takode,
podutjuéi element organizacije koji je unet medu sledbenike u le-
pezi religioznog udenja hridéanstva, hijerarhijsko ustrojstvo usta-
nova za ispovedanje vere, razmatraéemo institucionalizovano pona-
$anje koje dobija izraz kroz crkvenu organizaciju. U tom smislu,
sintagma hrid¢éanska crkva je neprecizng, jer ¢ée se upotrebljavati
kao svodni termin za vie kongregacija - katoli¢ku, protestanstku,
evangelistidku, pravoslavnu - koje se ponaosob, svaka za sebe, ta-
kode institucionalizuju svoje organizacije, koje zovemo crkvama.

Crkva kao drudtven isntitucija, odnosno institucija nekog da-
tog drudtva, disciplinuje i objedinjuje ponadanje religioznih drust-
venih pripadnika u nacionalnim granicama. Medutim, obzirom da
su gotovo sva verska udenja proZeta idejom ekumenizma i Zeljom
da postignu univerzalnost ve¢ kao »carstvo zemaljsko« koje pri-
prema oveka za »carstvo nebesko«, religiozna uéenja prevazilaze
drZavne granice i u savremenom svetu. Tako se religiozne grupe
jedne konfesije mogu nalaziti razasute po &itavom svetu, 5to njiho-
voj crkvenoj organizaciji nameée potrebu nadnacionalnog, medu-
narodnog udruZivanja i povezivanja. Katoli¢anstvo, sa svoje strane,
ostaje na prevazidenom principu »naslednika svetog rimskog
carstva«. Ono se, kao §to je poznato, organizuje strogo hijerarhijski
i centralizovano, smatrajuéi da se namesnik boga nalazi u surogatu
drfavnosti — Vatikanu. Ispod toga, na nacionalnim nivoimg, na-
stavlja se niZa hijerarhija Katolitke crkve izraZena u nacio-
nalnim organizacionim jedinicama. No, bez obzira na ove razlike,
jasno je da hri¥¢anske crkve imaju izraZenu medunarodnu kompon-
entu i da se javljaju kao &inilac savremene medunarodne zajed-
nice. Istovremeno, to znadi da se moraju pojaviti u aktivnostima i
izjasniti o pojavama koje stvaraju i menjaju medunarodne onose.
U tom svetlu hriSéanska crkva, u smislu opiteg termina koji smo
objasnili, morala je da se pokaZe u javnom svetlu spram jedne od
»vruéih tema« medunarodni odnosa kao $to je borba za uspostavlja-
nje novog informacionog i komunikacionog poretka u svetu. Ovo
pitanje ona ne moZe izbedi, jer, kao 3to éemo pokazati, sustina delo-
vanja ovih organizacija prema teistima i prema ateistima bila je,
jeste, i ostaée — komuniciranje i propaganda.

Konstatacijom o suftinskom preplitanju releigioznosti, reli-
giozne organizacije i komuniciranja (sa propagandom) nagovestili
smo ideju koja zasluZuje osvrt kroz proteklo vreme. Zaista, svaka
upitanost o crkvi i komuniciranju vraéa nas u tminu davne i mra-
kom zaborava (natkriljene) proglosti. Ako do nje moZe da prodre
makar malo intuitivne svetlosti, ako ne i ¢&itav snop nauénih do-
kaza, onda se moZe naslutiti da postoji nekakva prirodenost i otuda
neraskidivost mita, religiozne svesti i komuniciranja. U mitskim
prenauénim formama misljenja, ¢ovek se do granica odna¥njih
modi naprezao da umom obuhvati smisao postanja, Zivota i budu¢-
nosti. Isprdao je mitsku svest jer je to bilo nuZno. Kao §to je poz-
nato, mit sve objainjava, ali niita ne tumadi. U granicama skucenih
duhovnih horizonata svako mitsko obja$njenje bilo je prihvatlji-
vije od neizvesnosti. U tom smislu, nastali su razligiti mitovi i mit-
ologije, od kojih su se one religiozne pokazale kao najsistemtiénije
i potom, najdugoveénije. I same reliogizne ideje kao mitoloiko ob-
janjavanje sveta i Eoveka prosle su kroz istorijske faze svog raz- J




