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MOC ZELIJE I UKIDANIJE VREMENA

Kritika Frezjerove koncepcije koju je izvr§io Sigmund Frojd,
revalorizujuéi u izvesnom smislu i znagaj Tajlorove koncepcije animizma,
pruzila je i odgovarajuée psiholosko tumatenje magije. Nastojeci da
rasvetli pravi uzrok zablude zamenjivanja prirodnih zakona psiholoSkim,
Frojd ukazuje da dominacija asocijativnih ideja u magijskim radnjama
proistite iz pokuSaja ostvarivanja Covekovih Zelja.*! Zato je i
precenjivanje Zelje, odnosno pridavanje Zeljenih svojstava predmetima,
prema osnivaéu psihoanalize, prateno i odgovarajucim verovanjima koje
tako pogre¥no uspostavljenu vezu smatra i stvarnom, pa se magija u
ovom kontekstu i javlja prvenstveno kao orude animistiCkog nacina
miSljenja.#? Radnje ili reti kojima se posredstvom analogija nastoje
pridati Zeljene osobine odredenoj osobi ili predmetu ukazuju, dakle, na
magiju kao na nain uticanja na realnost. Magijska produkcija Zeljenog
ostvaruje se na osnovu analogija kojima se pripisuju.pozitivna ili suzbija-
ju negativna svojstva. lako je imaginarni nadin realizovanja Zelja, magij-
ska kontrola stvarnosti, sa stanovi§ta vriioca radnje, smatra se realnom,
Mehanizam koji deluje u magiji, kako se smatra, nije u skladu sa
realnoéu, ve¢ izraZava nastojanje da se principom Zelje ovlada
realnogéu.4? U magijskom midljenju dolazi do izraZaja, prema
psihoanalitickom tumadenju, specificna logika primarnog procesa vezana
7a arhaitnu mentalnu aktivnost nesvesnog neoptereéenog zahtevima
realnosti, vremena, uobiajene logi¢nosti i reda.** Pojam magijskog
migljenja posebno je rasvetljen u okviru razvojne psihologije,* tako da bi
se ovom prilikom ograni¢ili na ve¢ iznete karakteristike &ija je relevant-
nost nesumnjiva za bolje razumevanje sustine magijske prakse. Buduci da
rezultira iz primarnog procesa, magijska aktivnost se odvija s one strane
principa realnosti i nepostoje¢ih uobitajenih prostorno-vremenskih
relacija. Magijskim postupcima nastoji se ostvariti Zeljeno, sazimanjem,
odnosno ukidanjem vremena. U tom smislu su ove radnje po
karakteristici savremenosti analogne liminalnoj fazi obreda prelaza.*

Zapravo, u liminalnoj obrednoj fazi karakteristi¢noj po drustveno
neodredenom vremenu, prelaz ritualnog subjekta iz jednog statusa u
drugi pracen je i odgovarajuéim postupcima vezanim za prenosenje
odredenih svojstava. Njihova avremenost u ovoj ritualnoj fazi drustveno
je objektivizirana i potvrdena kroz pojam bezlitne sile inherentne
_ritualnom subjektu u sredisnjoj obrednoj fazi. Sila koja omogucuje funk-
cionisanje magije uprkos postojeéih logickih protivretnosti, implicira
logidku primarnost na upravo onom nivou mentalnog procesa koji Cini
osnov Gitavog jednog karakteristiénog odnosa prema prirodi i objektiv-
nom svetu. Logidka primarnost magije izraZena u mani — bezli¢noj sili —
koja predstavlja, kako istide Levi—Stros, onaj visak znadenja koji
omoguéuje dovodenje u vezu razlititih elemenata®” proistiCe iz zelje za
ovladavanjem realno$¢u, pri ¢emu dolazi do potpune negacije postojecih
vremensko-prostornih relacija. Nastoje¢i da odgovori na pitanje o
poreklu magije, Branislav Malinovski je isticao da ona nema porekla, jer
nije ni proizvedena ni izmi§ljena, ve¢ da je od samog pocetka bila samo
odredeno svojstvo stvari i procesa koji su interesovali ¢oveka, ali koji su
uzmicali njegovoj racionalnoj kontroli.* Verovanje u sopstvenu duhovnu
mo¢ je, prema njemu, osnov magijske prakse &ije je uporiSte prozeto
stvarnodéu tovekovog neposrednog iskustva.®® Antipodna razumu, pa
zato i nesamerljiva njegovim parametrima, magija je natin aktiviranja
govekovih latentnih potencijala vezanih za veru u Cudo i nemoguce, ali
usmerenih prvenstveno na suzbijanje neobjaSnjivih uticaja.s Magijske

radnje su uvek proporcionalne stepenu opasnosti i neizvesnosti, istie

Malinovski, pa je zato i njihova komplementarnost racionalnim i
svrsishodnim postupcima zavisna prvenstveno od oseanja Covekove
nesigurnosti i nemoéi.’! Proni¢uéi i logiku magijskog miSljenja, ukazao je
na magiju u kontekstu svojevrsnog odgovora na ovekovo osetanje bez-
nadeZnosti i bespomoénosti u svetu.

MAGIJA 1 POSTOJECA TRADICIJA

Stavljajuéi u sumnju navedenu teoriju Malinovskog po kojoj magija
i religija pruZaju toveku oseéaj sigurnosti i samopouzdanja, Redklif-
Braun je na osnovu analize izvesnih obrednih sadrZaja istakao moguénost
uspostavljanja upravo suprotne teorije po kojoj su strah i nesigurnost
psihitke posledice samog postojanja odredenog magijskog obreda |
verovanja vezanih za njega.5? Sagledani u kontekstu drustvene zajednice u
kojoj se javljaju kako Covekovi strahovi, i nespokojstva, tako i njegove

nade, magijsko-religijski oblici Zivota se moraju posmatrati u tim
kompleksnim i viSeznaénim relacijama. Postojanje ovih magijskih formi
treba, naime, sagledati i u znatno Sirem kontekstu njihovih kulturnih
znatenja vezanih za svojstvo represivnosti i spreCavanje slobodnog, nepo-
srednog ispoljavanja covekovih nagona.s3 Svaki magijski postupak je,
dakle, izraz odredene kulture, pa se u tom smislu ne moZze govoriti o
nekom prirodnom naéinu, veé prvenstveno o utvrdenom &inu &ija je
magijska delotvornost neposredno povezana sa njegovim pravilnim iz-
vriavanjem.s* Medutim, budu¢i da neizvriavanje: tradicijom utvrdenih
radnji o odredenim okolnostima, kao 5to su, na primer, prelomni trenuci
u #ivotnom ciklusu pojedinca, implicira verovanje u mogucnost negativ-
nih posledica, svaki postupak uinjen sa motivacijom da ,tako se valja®
poseduju i svoju magijsku dimenziju. LSvaki ritual, veli Levi-Stros,
naginje magiji, a svaka magija specijalizaciji pojedinca ili porodice®.5
Postajuéi svojevrsna kulturna obaveza i institucija, magijska praksa se
udaljavala od svojih izvornih principa, dobijajuéi sve viSe, kako istice
Zigmund Bauman, negativno znatenje.¢ Prema poljskom autoru,
ovakvim delovanjem ne mo¥e se u postoje¢em poretku nista bitno pro-
meniti, pa se stoga i neizvr§avanje tradicijom veé utvrdenih magijskih
postupaka mogu samo narufiti postoje¢i zakoni i prouzrokovati
nefeljene, negativne posledice.s ,Smesteni u okvire utvrdenog odreda
magijski postupei su i sami elemenat prirode: nije dopustena ni promena
forme obreda, niti koriS¢enje obreda za postizanje ciljeva suprotnih
prirodi. Ova magijska ,aktivnost” u suitini je izraz pasivnog stava prema
svetu®.58 Ovo Baumanovo stanovie moZemo prihvatiti samo za odredenu
vrstu magije koja se vri po sili tradicije i koja se po inerciji pretvara u
praznoverice, Medutim, za magijske postupke u okviru obreda prelaza,
navedeni fatalizam se nastoji prevladati magijskim postupkom
oponajanja negativnog, odnosno njegovim fiktivnim proizvodenjem kao
natinom supstituisanja realnog. Tako, na primer, postupak zakopavanja
kokosi sa pokojnikom nema karakter Zrtve, ve¢ supstitucije treceg poko-
jnika. Ovaj &in je, zapravo, natin ubacivanja dopu nskog beotuga u veé
utvrdenom lancu prirodnog poretkas, ali sa osnovnom magijskom
svrhom prevazilaZenja neminovnosti. Funkcionalisti¢ki pristup, dakle,
kako je primetio Evans Pruéard, samo delimitno objasnjava magijske
postupke, jer proutavanje kulture iz aspekta njenih tvoraca, odnosno iz
aspekta vr¥ioca magijskih radnji otkriva u ovim postupcima koherentan-i
dosledan sistem misljenja, u kome se znatajno mesto posvecuje
tumagenju misti¢ke uzrotnosti kao odgovora na pitanje zaSto se nesto
dogodilo. 50,

Ukoliko se, dakle, u okviru evolucionizma magija nastojala da
protumadi prvenstveno iz individualno-psiholo§kog aspekta, onda su
potonja funkcionalistitka istrazivanja bila usmerena prvenstveno ka
otkrivanju njenih socijalno-psiholo3kih aspekata. Kritika koju su fran-
cuski sociolozi uputili evolucionistickim Tajlorovim i Frejzerovim teori-
jama inspirisana je teznjom za adekvatnim sociolo¥kim definisanjem
magije i religije. Razmatrajuéi magiju u kontekstu religije, Iber i Mos, a
nesto kasnije 1 Dirkem otkrivaju i ukazuju na Eitav sistem verovanja bit-
nih za postojanje i vrienje magijske prakse, &ijim je odvajanjem od
prvobitnih religijskih korena ona postala dostupna i pojedincima.®!
Drugtveni karakter svetog kao specifi¢ni proizvod kolektivne delatnosti
posluzio je navedenim autorima kao osnov za preispitivanje nagina
njegovog funkcionisanja u magiji kao osobenoj individualnoj aktivnosti.
Srodna religiji i tehnici, magija se i bitno razlikuje od njih, jer nasuprot
religijskom afinitetu za spstraktnim ona te?i konkretnom utemeljujuéi
veitinom Ginjenja najnaivniji oblik tehnike.? Stavljajuéi kolektivne sile i
ideje u funkciju individualnih uobrazilja, magija neposredno povetava
moguénost verovanja u tudno, nemogude i naiprirodno. Nedovoljno
usaglafene i nemoéne izraze pojedina€nih potreba ona konaéno uoblicava
i kroz obred &ini magijski delotvornim,s* odnosno, kako je to kasnije
iskazao Malinovski, magija izvire u verovanja u specifi¢nu Covekovu mo¢
potvrdenu tradicijom i dokazanu tudom.® Isticuéi da kada se govori o
magiji treba imati u vidu i njeno idejno bogatstvo koje je i povezuje sa
potecima nauke, Iber i Mos, ukazuju na to da se magijska mo¢ i smatra
zavisnim od posedovanja magijskog znanja, odnosno fundusa ideja koje
omoguéuju $to uspednije obavljanje magijske prakse.® Zato svuda gde
magija funkcionise, magijski sudovi prethode magijskom iskustvu, a
rituali koji se imaju za cilj prvenstveno da ih potvrde, a nikako da ih
ospore ili dovedu u pitanje.® [z navedenog proistite da je magija rezultat
jednog deduktivnog procesa od drustveno opstih religijskih obreda do in-
dividualne, privatne i skrivene forme delovanja. Ovakav zaklj uéak ukazu-
je najpre na to da je magija drustveno minimizirana, pa zato i sasvim
neadekvatno sagledana u pokuaju francuskih naugnika. Zato jeu pravu
Dzems kada istite da Iber i Mos grese smatrajuéi je druStveno nelegitimnu
i suprotstavljenu vladaju¢em poretku, jer su pojedini magijski rituali
upravo relevantni za iru zajednicu.5” Magijska praksa vezana za obrede
prelaza €ini se da na najbolji natin potvrduje giru drugtvenu relevantnost
magije, u ovim ritualima.

STRATEGIJA ARHAJSKE UTOPLIE

Govore¢i o psiholoskim aspektima magije ukazali smo na
odredene karakteristike njene logicke primarnosti, i ukorenjenosti u men-
talnom procesu koji prethodi ovekovim svesnim nastojanjima. Ovo iz-
vorifte magijske prakse pokazuje se bitnim i za definisanje magijskih
postupaka u kontekstu, ili naspram, svrsishodnih tehni¢kih radnji.
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Naime, osim neposrednih, konkretnih radnji vrienih radi sasvim
odredenih ciljeva, fovek je pribegavao i magijskim postupcima na-
jneposrednije vezanih za ostvarenje tih ciljeva. Razli¢iti od neposrednih,
utilitarnih radnji, ovi postupci su se temeljili na potpuno drugacijim pret-
postavkama vezanim za osnove jedne posebne vrste prakse. Sagledavajuci
magiju u kontekstu obreda koji predstavlja simboli¢ku transformaciju
tovekovog neposrednog iskustva, odnosno transcendiranje ravni
neposredne utilitarnosti, Suzana Langer 1stice da izraZajna vrednost magi-
jskih postupaka ima daleko vedi znafaj od bilo kakve konkretne svrhe.&
Razvijena na odredenim mentalnim pretpostavkama i u odredenim
kulturnim uslovima, magijska praksa izraZava nastojanje za transcen-
diranjem postoje¢ih okvira. U tom smislu se magijske radnje kao bitno
razlitite od postupaka Eije se znatenje iscrpljuje neposrednom
utilitarnoféu pokazuju podobnim za vrienje Zeljenih uticaja na sile i
animistitke entitete koje postoje izvan okvira ¢ovekovog neposrednog
iskustva, Nastojanje da se izvr§i optimalan uginak ovakvim delovanjem
odreduje magiju, prema nafem misljenju, kao arhajski model utopijskog.
Naime, za razliku od utopistitkog koje podrazumeva nemoguénost
ostvarenja, utopijsko je, kako isti¢e Ernest bloh, apstraktno zahvatanje
iznad same realnosti.69 Iako magiju, dakle, mozemo sagledati i kroz
njenu utopisticku dimenziju odredenu prvenstveno neadekvatnim
sredstvima radi ostvarenja odredenih ciljeva, njen utopijski karkter se
temelji na specifitnosti u pogledu uticaja i realizovanja potrebnog,
eljenog i moguéeg. Koreni magijske prakse vezani su, prema Marksu, za
stvarne drutveno-ekonomske moguénosti ovekovog ovladavanja
prirodnim silama.™ Zato ovakav nagin ovladavanja prirodnom neminoy-
no iftezava kada tovek stvarno njome zagospodari.’! Medutim,
nagovestavajuéi i izraZavajuci tovekovu teZnju za uspostavljanjem kon-
trole nad prirodnom, magijsko-religijska svest je razvila i utopijsku
dimenziju svoje strategije. Buduti da je praktina vrednost magijsko-
animistidkog midljenja zanemarljiva, njena uloga je od posebne vaZnosti,
kako istice Rudi Supek, u budenju intelektualne funkcije apstrakinog
predstavljanja koja ¢e tek kasnije dobiti svoj pravi znacaj.” Magijsko
nasluéivanje Zovekovih duhovnih potencijala ukazuje, dakle, na potrebu
revalorizacije magije iz jednog drugog aspekta iz koga se moZe na-
jadekvatnije sagledati njena utopijska sustina. Magijska misao, je, prema
Levi-Strosu, ,senka §to ide ispred tela kome pripada, u izvesnom smislu
potputna kao i ono, isto tolike dovriena i koherentna u sv0joj nemateri-
jalnosti kao i materijalno biée kome samo prethodi®.™ Teorijski aspekt
tzv. ,divlie misli* je zato svojevrsna prethodnica praksi baziranoj na
precizno definisanim pojmovima korisnog i nekorisnog.” Ukoliko
korene magije vezujemo za odredene, nedovoljno razvijene drustveno-
ekonomske uslove, &iji razvoj dovodi do ukidanja njenih razloga za
odrzavanje, onda formiranje i dominacija osecanja magijske svemodéi,
karakteristicnih za narcisoidnu fazu razvoja Covekovog psihickog
aparata, predstavlja upori§te njegovoj psiholoskoj i egzistencijalnoj ori-
jentaciji.”s Magija je predstavljala osnov Covekovog prvobitnog odnosa
prema prirodi, a njegovo shvatanje 0 medusobnoj povezanosti objekata i
pojava u prirodi i verovanje u celinu je postalo istinsko jedinstvo
njegovog realnog Zivotnog odnosa prema objektivnoj stvarnosti.’s

Ovakav odnos determinisan je animisti¢kom i aktivistickom kom-
ponentom. Naime, pojavni okolni svet otkriva se oveku kroz svoju Zivu
prisutnost, kroz vitalnost svoje animizirane partikularnosti koja podstice
1 intenzivira Govekovo interesovanje ka moguénosti neposrednog magi-
jskog uticaja. Primitivan tovek, kako isticu H. i H. Franfort, ne zna za
svet bez Zivota, koji je za njega prevashodno ,Ti“ i prema kome on u
kontekstu magijske prakse iskazuje aktivan odnos.”” Inherentna, dakle,
svim postupcima vrienim u cilju uticaja na svet, magija implicira saznanje
o tovekovoj relativnoj zavisnosti od spoljnih uslova i teZnju da svaku
novu okolnost pretvori u sopstvenu situaciju u kojoj ¢e do izraZaja doci
njegova elja za ostvarenjem odredenih ciljeva. U tom smislu je i moguce
magiju razlikovati od kulta koji podrazumeva potpuno drugagiji, ritualni
odnos, jer, nasuprot magijskim postupcima kojima se nastoji izvrSiti
odredeni uticaj na stvarnost ukljufujuéi i sile izvan tovekove neposredne
kontrole,”® kultnim pravilima i radnjama se izrazava poStovanje i
obozavanje biljaka, Zivotinja, prirodnih sila, dusa pokojnika i s1.7

Kao i kasnija nauka i magija je od samih svojih potetaka nadin
uspostavljanja kontrole nad stvarnoféu praéene i odgovarajucim
predstavama i tumadenjima. IzraZavaju¢i kako Covekovu zelju, tako i
nadin njenog fiktivnog zadovoljenja, magi ja je, kako istite Anri Bergson,
urodena foveku, jer ne predstavija nafin na koji se ostvaruje Zeljeni
ishod, veé vedtina kojom se nastoji iznuditi potrebna saglasnost stvari.®
Upravo iz ove perspektive je i razvijena dimenzija utopijskog u magijskoj
praksi kao sredstvu neposrednog i aktivnog Zovekovog odnosa prema
svetu, Potvrdu za ovaj nad stav o magiji kao arhajskoj utopiji nalazimo i
u miSljenju Martina Bubera koji smatra da slika sveta primitivnog Eoveka
nije magijska po tome §to u svom sredi3tu sadr?i verovanje u fovekovu
garobnu snagu, veé po tome $to predstavlja posebnu vrstu opite magije
koja je ishodiite svakog njegovog bitnog delovanja.®! Inspirisana
moguénoiéu Eovekovog aktivnog, neposrednog delovanja u smeru
#eljenog ishoda, magija podrazumeva i izvesnu mentalnu ekonomiénost
izra¥enu u osnovnim zakonitostima magijske prakse. Magijsko ,proiz-
vodenje* dopune postojecem objektivnom poretku stvari je, kako veli
Levi-Stros, fiziomorfizam ili naturalizacija ljudske akcije neodvojiv od
procesa religijske humanizacije prirodnog zakona, pa se zato i ne moZe
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dovoditi u vezu sa odredenom etapom evolucijskog razvoja magijsko-
religijske svesti, jer iumagijii ureligiji uvek postoje obe komponente iji
je samo stepen zastupljenosti promenljiv.82 Visilac magijske radnje,
prema francuskom antropologu, verujuéi u lanac uzroéno-polsedi¢nih
relacija ubacuje dopunske elemente i svojim radnjama daje svojstvo nuz
nosti.® Utvrdujuéi koordinate produktiviog aspekta analogijske misli,
Moris Godelije istige njenu ulogu u religiji kao sredstvu tumacenja sveta,
a u magiji kao naéinu prakti¢nog delovanja i preobrazavanja realnosti.8
Medutim, uz napomenu da se stroge granice izmedu magije i religije ne
mogu tako precizno odredivati, zna¢ajan je autorov pokusaj utemeljenja
teorijski relevantnih pretpostavki za razumevanje same sustine magijske
prakse. Nastojeéi da izvri svojevrsnu sintezu strukturalizma i marksiz-
ma, Godelije na osnovu dijalekti¢kih teorijsko-metodolodkih postulata
otkrivenih u Marksovom ,Kapitalu® ukazuje na moguénost promisljanja
sistema religije iz perspektive njihove privredne strukture identitne
izvesnim proizvodnim odnosima.’s U kontekstu specifitne proizvodnje
magija se mo¥e definisati kao specifican nalin stvaranja imaginarne
realnosti kroz koju se opéti zakoni proizovdnje prelamaju samo u poseb-
nom vidu. Sagledana kao posebna oblast ljudske prakse, magijsko-
religijska delatnost je svojevrstan nadin ovladavanja i prevazilaZenja
kritiénih Fivotnih situacijad® u kojima Zelja za ostvarenjem odredenih
ciljeva prevazilazi moguénosti za njihovu stvarnu realizaciju. Medutim,
postupci &ija imaginarna realnost doprinosi prevazilaZenju eg-
zistencijalnih i drustvenih neizvesnosti potvrduju utopijski karakter magi-
jske prakse.

Rezultati dosada$njih proufavanja magije, saZeto izloZeni u
prethodnim redovima, imali su za cilj da ukaZu na kompleksnost pojave
koja izmiée jednosmernim i redukovanim tumadlenjima. Osnovne
karakteristike ovih stavova zato i- podstitu pokusaj njenog Sireg
sagledavanja i definisanja. Prihvatajuéi animistiéki karakter magije koji
podrazumeva moguénost svojevrsnog delovanja radi ostvarenja konkret-
nih i neposrednih ciljeva, ukazali smo na to da su principi ovog delovanja
najneposrednije povezani sa logikom primarnog mentalnog procesa. Jed-
nostavnost asocijativnog principa magije stvara privid o lakoci njenog
razumevanja. Medutim, izraZajnim, manifestni plan kome se magija
iskazuje kao sasvim jednostavna aktivnost predstavlja samo povod
otkrivanju i istraZivanju njenih latentnih znadenja. Duboka psihologka, i
proizvodna motivisanost magijskih radnji &ije se delovanje ne moZe
poistoveéivati sa fiktivnim uticajem ocrtava i njenu utonijsku dimenziju.
Podrazumevajuéi i plan socijalne realnosti, magijska praksa do posebnog
izrazaja dozali i u obredima viSenim u cilju ovladavanja i prevazilazenja
kriznih situacija u Zivotnom ciklusu pojedinca. U obredima vezanim za
rodenije, sklapanje braka i smrt magijska komponenta se ispoljava i kao
modus regulisanja postoje¢ih drustvenih potreba u okviru vaZe¢ih pravila
jedne zajednice. Zato je i istraZivanje uloge i znafaja magije u ovim
obredima jedan od aktuelnijih i zanimljivijih nauénih zadataka.
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