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Dosadasnji rezultati ostvareni u pronicanju nastanka, funkcije
i sutine magije predstavljaju nesumnjivo sasvim pouzdanu os-
novu daljim istraZivanjima. Medutim u pokusaju célovitijeg sagle-
davanja ovih doprinosa razlikuju se dominantna glediita ¢iji su saz-
najni dometi zavisili od njihovih osnovnih teorijsko-metodoloskih
postulata. lako su, dakle, dosadasnja evolucionisti¢ka, funkcionali-
sticka i strukturalistiCka proucavanja osvetlila magiju iz razli¢itih
parcijalnih aspekata, konsekvence koje prositicu iz ovih rezuliata
otvaraju moguénost njihovog sintetizovanja u kontekstu jednog in-
tegralnog uvida u osnovne principe magijske prakse.

Bududi da se potreba za pocetnom, operativnom definicijom
iskazuje kao nuZnost u otklanjanju pojmovne nepreciznosti i 3to
jasnijeg odredenja predmeta istrazivanja treba istaci i to da se pod
magijom podrazumeva Cesto vrlo Sirok spektar pojava, postupaka i
verovanja pri ¢emu se magija obi¢no indentifikuje sa magicnim i
¢udnim 3Sto stvara. prepreku njenom adekvatnom razumevanju,
odnosno diferenciranju od sadrZzaja koji nisu u neposrednoj vezi sa
njom. Zamenjivana re¢ju magi¢no kojom je trebalo sugerisati
neku tajanstvenost, magija je ostajala nedovoljno objadnjena u po-
javama kojima je €inila njihovu osnovu. Magiju zato i ne treba
shvatiti kao pojam koji tumaci, vec. pre svega, kao kategoriju koju
treba protumaciti, otkriti. definisati i osvojiti misljenjem tokom
samog procesa istrazivanja. Jedno od osnovnih pitanja koje se, da-
kle, postavlja kada je re¢ o magiji odnosi se na utvrdivanje ovih
pravila koje ovu vrstu ljudske aktivnosti razlikuje od ostalih ljuds-
kih delatnosti. Bududi da je specifi¢nost magijske praske odredena
logikom analodke misli. ukazaéemo, u najkra¢em, na osnovne ka-
rakteristike ove logike. ‘

Animisti¢ki aspekt

U vreme svoje ekspanzije iz prirodnih nauka, evolucionisti¢ki
pristup postao je dominanta i u ostalim disciplinama. Teorijske
postavke evolucionizma primenjene u oblasti prouavanja na-
stanka i razvoja religije stvorile su prvi pouzdaniji osnov njenog
nauénog istraZivanja. Naime, u odnosu na dotadainje pokusaje
tumadenja i razumevanja religijskih fenomena, u okviru evolucio-
nistickog shvatanja dolazi do preciznijeg odredenja animizma kao
najranije faze u razvoju ¢ovekove religioznosti. Odredujuéi termi-
nom animizam prvobitni religijski supstrat, Edvard Tajlor je u ok-
viru najranijih verovanja sagledao i magiju kao svojevrstan naéin
ophodenja sa duhovnim silama. Magijskim obredima su, prema
njemu, prizivane ili proganjane duhovne sile, pa je zato u okviru
celokupne animisticke teorije koja pocetke vere vezuje za shvata-
nje da sve u prirodi poseduje dudu kao i to da se dufe umrlih mogu
nastanjivati u ¢ovekovom svetu, magija i definisana u kontekstu
prvobitne znatno Sire animisticke koncepcije Zivota, prirode i po-
java u njoj. Magijski obredi u ovom smislu izraZavaju prakti¢nu
stranu animizma, dok religijska verovanja predstavljaju, naravno,
samo uslovno, njegovu teorijsku komponentu.” U Tajlorovom istra-
Zivanju usmerenom na otkrivanje osnovnih prirodnih procesa ove-
kovog misljenja na kojima se i temelje primitivne kulturne usta-
nove, magija je dobila tretman mentalne zablude karakteristi¢ne za
najraniji razvojni stadijum ljudske kulture. Autor » Primitivne kul-
ture« zato i nije poricao animistiCkim verovanjima i magijskim
postupcima izvesna racionalistiCka nacela svojstvena neukim um-
ovima. Ne ulazeci dublje u psiholoike i socijalne determinante na-
stanka i odrZzavanja tradicionalnih predstava i obi¢aja, Tajlor je for-
miranje animisti¢kih veovanja smatrao rezultatom analoike misli
kojom je ¢ovek nastojao da objasni prirodu uporedujuci je sa sopst-
venim dudevnim stanjem, pa je zato i njihov konzervativizam i
magiju dovodio u vezu sa nepromisljenoséu, pogre$nim nadinom
rasudivanja i neprikladnim znanjem. lako, dakle, ograni¢eno evo-
lucionistickim 3ematskim postavkama, simplikfikacijama i1 povrs-
nim generalizacijama,) Tajlorovo intelektualisticko tumadenje
predstavlja vaznu kariku u potonjim antropolo$kim prouéava-
njima magije i religije. Situiranje magije u okviru animisti¢ke teo-
rije, nesumnjivo je znacajan doprinos nau¢nog osvetljavanja su-
Stine magijske prakse.

Logika magije

U okviru evolucionisti¢kih nacela i DZems Frejzer je izgradio
svoju teoriju o magiji kao prereligioznom razvejnom stadijumu

ljudske svesti. U delu »Zlatna grana« izloZio je svoje osnovne sta-
vove po kojima je u istoriji razvoja nauc¢ne misli o religiji postao
pocetkom ovog veka poznat prvenstveno kao tvorac tzv. magijsko-
religijske teorije Prema Frejzeru, magija se ne moZe smatrati
verom, jer predstavlja samo izvestan pogled na svet i nadin njegove
konkretizacije koji prethodi najranijem religijskom stadijumu oz-
naéenom pojmom animizma. Inspirisana ¢ovekovim prvobitnim
osecanjem i potrebom za kontrolisanjem i vrienjem ulicaja na pri-
rodu, magija je, prema autoru »Zlatne grane«, nastala kao rezultat
vrlo rane faze mentalnog razvoja, pa se s obzirom na njenu jednoo-
braznost i univerzalnost i pretpostavija da su ljudi tokom razvoja
svesti prosli kroz period u kome je magija determinisala njihov
odnos prema svetu.' Medutim, za razliku od nekih svojih savreme-
nika, Vunta i Renaka, naprimer, ¢&ija su glediita na meduzavisnost
magije i religije i danas nauéno relevantna, Frejzer je, primenju-
Jjuci evolucionistitka nagela, hronoloski i razvejno odvojio magiju
od religije, smatrajuéi da je napustanje magijske prakse i prelaZe-
nje na veru usledilo nakon Sovekovog uvidanja bezuspeinosti svo-
Jjih dotada$njih magijskih pokusaja. U nastojanju da na evolucio-
noj lestivci preciznije odredi mesto magije i religije, Frejzer je izvr-
8io podvajanje sustinski neodvojivih oblika magijsko-religijske
prakse. Medutim, ovakav autorov pristup pokazao se naro€ito pro-
duktivnim u razumevanju fenomena magije u kontekstu njenih
dominantnih logi¢kih nacela. Tako je u zavisnosti od osnovnih ti-
pova pogreino primenjenih zakona mentalnih asocijacija homeopa-
tije i kontagioznosti Frejzer ukazao na razli¢itost magijskih radnji.
U homeopatskoj magiji: dominantno je oslanjanje na zakon sli¢no-
sti - 5to je u pogreinoj primeni znaéilo da sliéno proizvodi sliéno,
dok je u kontagioznoj magiji izraZeno primenjivanje zakona konta-
kata — po principu »deo umesto celine« »pars pro toto«. Isti¢u¢i da
je kontagiozna magija uvek i homeopatiéna, dok homeopatska ne’
mora biti i kontagiozna, Frejzer je ukazao na to da se oba ova vida
magije mogu, u stvari, podvesti pod zajedni¢ki pojam simpatitke
magije koja implicira mogucnost delovanja na daljinu pomoéu
tajne magijske sile simpatije. U magijskoj praksi dolazi do izra-
Zaja pogreina primena zakona simpatije, pa se zato magija u teorijs-
kom smislu odreduje kao pseudonauka, a u praktiénom kao lazna
vedtina. © Medutim, zakoni mentalne asocijativnosti ispoljeni u
homeopatiji i kontagioznosti, imaju i znatno univerzalnije znale-
nje, jer su analogni poznatim lingvistickim distinkcijama metaforié-
kog i metonimijskog. Naime, u svojoj studiji o Klodu Levi-Strosu,
Edmund Li¢ isti¢e: »Frejzerova metafori¢no-metonimijsko i sama
¢injenica §to se Frejzer i Levi-Stros slazu da je ova vrsta razlikova-
nja izuzetno relevantna za razumevan je »primitivne misli«, &ini se
veoma znadajnome.  Polazedi od osnovnih Frejzerovih postavki i
odredenih Levi - Strosovih ideja, Edmund Li¢ definiSe magiju kao
svojevrsnu komunikaciju.' Budud¢i da je magijom Covek oduvek
nastojao da deluje posredno i na distancu, za razliku od njegovog
neposrednog tehni¢kog delovanja, u opstoj komunikacijskoj shemi
magijska praksa se temelji na posebnom tipu logi¢ke zablude i brka-
nju razlicitih semantitkih elemenata 1 nivoa komunikacije.
Naime, magijski ¢inovi su, kako isti¢e Li¢, prvenstveno indeksi -

odnosno takvi semaniticki elementi koji ukazuju na druge, na pri-
mer, A ukazuje na B. Medutim, vriilac magijske radnje tretira ove
indekse kao signale koji su uvek rezultat neposredne uzroéno posle-
di¢ne reakcije, — odnosno elementi su u takvoj vezi u kojoj se je-
dan javlja kao posledica drugog, na primer. A izaziva B. Ovim je
Li¢ dokazao da se u magijskoj radnji ne brkaju ekspresivni sa teh-
ni¢kim nivoom, kao §to je smatrao Frejzer, ve¢ se magijski post-
upak zasniva na pogre§nom tumacenju indeksa kao signala.  Ute-
meljena, dakle, na pogreinom poistovedivanju razli¢itih nivoa real-
nosti ili znagenja, magija na jednom dubljem nivou pretpostavlja
logitku jedinstvenost, na manifestnom nivou, inade, dijametralno
potpuno drugaéijih elemenata. U tom smislu se i postavlja pitanje
identifikovanja tog vezivnog elementa u magiji koji na latentnom

nivou omogucuje njenu koherenciju i funkcionisan je.

koreni magijske modci

Tokom dosada3njih istraZivanja navedeni vezivni element poz-
nat pod melaneZanskim nazivom mana oznacavao je magijsku silu,
odnosno duhovnu moé imanentnu odredenim pojedincima - (vra-
¢evima, vodama), predmetima, izvesnim duhovnim entitetima i
obrednim postupcima.” Ovo svojstvo, identifikovano kao misti¢na
sila moZe se preneti,’ pa je celokupna strategija rukovanja njome
jedan od glavnih aspekata magijske prakse. SaZimajuéi navedene
odluke mane, Marsel Mos definiSe pojam ove magijske moéi slede-
¢im refima: »To je pojam giste delotvornosti, koja je ipak materi-
jalna supstanca, koja se moZe lokalizovati, a u isti mah i spiritualna
supstanca, koja deluje na daljinu, ali ipak neposrednim poveziva-
nje, ako ne dodirom, koja je pokretna i pomi¢na a u isti mah se ne
krece, bezlitna a ima li¢ne odlike, deljiva, a i kontinuirana«.” U
Levi Strosovoj redefiniciji, pojam mane u magiji predstavlja samo
svesni izraz jedne sementicke funkcije, odnosno simbol u &istom
stanju &ija je uloga da simbolitkoj misli omoguéi funkcionisanje
uprkos njenim imanentnim protivreénostima. ~ Mana, prema fran-
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cuskom antropologu, oznacava, dakle, pryvenstveno onu dublju ra-
van misli koja vrsi poistovecivanje razli¢itih znaCenjskih eleme-
nata, proizvoljnih uzroka i posledice koje se tek naknadno opravda-
vaju dovodenjem u uzro¢no posledi¢nu relaciju u kontekstu ma-
gijske radnje.” Ovakvo definisanje mane omogucuje da sagledamo
njenu funkcionalnost u magiji 1 delotvornost u obredu, jer je po-
jam misticne sile imanentan ritualnom subjektu u karakteristiéno
fazi njegovog obrednog Erelaza_\ iz Jqdnog statusa u d_rugl. Budu_én dz;
prilikom ovog procesa ritvalni subjekt u liminalnoj obredm}é fazi
prolazi kroz period tzv. druitveno neodredenog vremena njcgova
njegova statusna neodredenost se izraZava karakteristi¢nim po jmovima »ne-
distog«. nranjivoge, »svetog« koji |_mpl:c1 raju stanje poviSene ritualne modéi
koja izraZava, u stvari, neutralisani potencijal izmedu dva statusna odrede-
nja. U fazi liminalnosti, Igaraklerlsucno_] po objedin javanju svojstava pocet-
nog i finalriog stadija” ritualna mo¢ je izraz potencijala oslobodenog
dovodenjem u vezu dva razli¢ita statusa. U tom smislu poviSen ritu-
alni znadaj pretpostavlja manu kao bezli¢nu magijsku silu koja
omoguéuje funkcionisanje protivrecnosti karakteristi¢ne za neodre-
deno stanje ritualnog subjekta u ovoj obrednoj fazi. Ponalanje ritu-
alnog subjekta kao 1 odnos sredine prema njemu implicira, dakle,
odnos prema toj misti¢koj sili imanentnoj njegovom ritualnom sta-
tusu. Ovaj odnos je izraZen obrednim postupcima sa karakteristi¢-
nim magijskim znadenjem i svrhom. Ritualni subjekt ima, za-
pravo, status aktivne ili uticajima podloZne osobe, pa se i o ¢itavom
nizu preventivnih ili sustrativnih radnji moZe i govoriti u kontek-
stu magijske prakse vezane za moguénost prenoSenja ili suzbijanja
ove mistiéne modi. Naime, preventivnim merama se nastoji zastititi
okolina od negativnih uticaja, ali se istim postupcima nastoji osigu-
rati i sami ritualni subjekti od opasnosti kojima su izloZeni u ovom
periodu. Pretpostavka o misti¢koj supstanci karakteristiénoj za ritu-
alni subjekt u njegovoj obrednoj fazi prelaza iz jednog statusa u
drugi, izraZava se u predstavamo njegovoj posebnoj ritualno j ne-
mo¢i. Detrminisana statusnom neodredeno$cu ona je, dakle, rezul-
tat onih mentalnih procesa koji pretpostavljaju funkcionisanje pro-
tivrednosti vezanih za ovaj prelazni stadij.

Primarnost magijskog monizma

~ Sobzirom na to da se ni magija ni religija ne stvaraju svesno”
i da nesvesni procesi u magiji deluju isto kao 1 u religiji i u jeziku,”
magijska praksa je prvenstveno izraz intencionalne prirode ljudske
svesti u kontekstu najranijih covekovih teZznji ka delovanju na svet
i nastojanja da se on promeni. U ovom kontekstu se i navedena di-
stinkcija razlikovanja magije od religije iskazuje u jednom novom
svetlu. Naime, ukoliko magiji ne negiramo njenu animisti¢ku di-
menziju, osnovni mentalni principi koji utemeljuju magijsku
praksu iskazuju svoju relevantnost i za definisanje logicke primar-
nosti magije u odnosu na druge oblike prakse magijsko-religijske
svesti. Osnovni principi magijske prakse su najneposredniji izraz
delotvornosti onog dubljeg sloja misli koji poistovec¢uje medu-
sobno razli¢ite elemente. Duboko verovanje u efikasnost magije
moZe se gbjasniti permanentnom delotvornod¢u ovog mentalnog
procesa. Ovo objadnjenje, zapravo, samo na nov nadin potvrduje
Tajlorov stav da su forme magijskog misljenja karakteristi¢ne
kako za primitivnog, tako i za civilizacijskog oveka, odnosno da se
principi magije mogu situirati u onaj najsiri antropoloski i kulturo-
loski horizont koji implicira i moguénost njihovih univerzalija.”
Buduéi da su veze magije sa jezikom zasnovane na navedenoj ana-
logiji homeopatije i kontagioznosti sa sinhronijom i dijahronijom,
pripreme za magiju nalaze se na lestvici razumnosti znatno niZe od
mesta koje bi zauzimala sama svest o magijskoj praksi.” »Za ma-
gijske obredne &inove, istite Suzana Langer, Coveka ne vezuje ne-
poznavanje uzrotnih veza, ve¢ iznenadno nametanje nekog inte-
resa koji je ja&i od prakti¢nog. Taj snaZniji interes ti¢e se izraZajne
vrednosti takvih misti¢nih ¢inova. Magija, dakle, nije metod, ve¢ je
neki jezik; ona je deo i elemenat obreda, one §ire pojave koja sadi-
njava jezik religije.«" PsiholoSke i emocionalne pretpostavke ma-
gije sezu, dakle, do onih slojeva koji ukazuju na primarnost logi¢-
kih procesa &iji najneposredniji izraz predstavijaju odredene ma-
gijske radnje. Konstatujuéi da magija samo u logi¢kom smislu pre-
thodi religiji, a da ne nastaje kao rezultat nekog prelogi¢kog mislje-
nja njeno mesto se najadekvatnije moZe odrediti toposom Levi-
Strosove »divlje misli«. Suprotstavljajuéi se Levi — Brilovom razgra-
nitenju logi¢kog od prelogitkog mentaliteta, Levi - Stros istie da
je divlja misao logi¢na prema istim kriterijumima kao i na3a, s tim
§to ona samo vi§e nastoji da upozna svet kome istovremeno priz-
naje sve njegove fizi¢ke i semantitke osobenosti’. Divlja misao,
prema francuskom antropologu, nije misao divljaka, ve¢ misao u
nepripitomljenom, divljem stanju koja se razlikuje od pripitom-
ljene misli, negovane prvenstveno radi postizanja neke koristi*.
Koegzistencija i proZzimanje ova dva vida misljenja su obi¢na po-
java u savremenoj kulturi*. Pretpostavku o magiji kao logitkoj pre-
thodnici religije potvrduju i osnovne karakteristike mentalnog pro-
cesa koje pokazuju svoju delotvornost u latentnoj ravni magijskih
postupaka. Naime, ispod manifestne ravni konkretnih postupaka
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baziranih na elementarnim zakonitostima homeopatije i kontagioz-
nosti prepoznajemo specifiénost jednog logitkog tipa koji svoju vi-
talnost dokazuje u kontinuitetu magijskog misljenja i verovanju u
delotvornost magijskih radnji. Buduéi da religija, odnosno vidi
oblici religijske svesti ne iskljuduju magiju, osnovne pretpostavke
magijske prakse iskazuju svoju delotvornost u ravni jedne hipote-
ticke panlogike utemeljene u monistitkom pogledu na svet.* Pred-
stava o mani je inherentna magijskom monizmu koji ¢ini konceptu-
alni osnov &itavog jednog odnosa prema prirodi i objektivnom
svetu. Koreni magijskog delovanja sezu, dakle, izvan praga svesti i
prethode racionalizacijama kojima se nastoje protumaciti izvréeni
postupci. Pravila homeopatije i kontagioznosti predstavljaju samo
racionalni izraz uslovljen znatno dubljim i manje svesnim princi-
pom analognog misljenja.

Mada su brojna istraZivanja potvrdila relevantnost animi-
sti¢ke teorije, odnosno shvatanje da animizam i magija predstav-
ljaju osnov najranijih magijsko-religijskih predstava,” distiukcija
izmedu magije i religije javlja se i nakon Frejzera u pojedinim teo-
rijskim pokudajima tumacenja magijsko-religijske svesti. Predstav-
nici francuske sociolofke $kole, Emil Dirkem i njegovi ugenici, isti-
cali su u svojim istraZivanjima suprotstavljenost magije i religije"
dok je njihov savremenik Arnold van Genep ukazivao na to da
magija moze, ali i ne mora biti povezana sa animizmom.” Ruski
naucnik Sergej Tokarjev smatra da je magija u sudtini razli¢ita od
animizma, jer podrazumeva samo rituale vr§ene u cilju neposred-
nog i natprirodnog uticaja Coveka na pojedine materijalne ob-
jekte.” Medutim, ukoliko prihvatimo Siru definiciju animizma
koja ukljuduje i verovanje u bezli¢nu silu - manu,” onda se magija
na formalnom planu mo¥e najadekvatnije sagledati kao animi-
stitka strategija“koji podrazumeva i odgovarajuée psiholodke i so-
cioloke aspekte.
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