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7ivo narodno kazivanje o realnom, stvarnom i mogucem
sadrzaju, prenosencm iz davnina s kolena na koleno, ne ost-
avlja previse mogucnosti slusaocu za upitnost i osporavanije.
Verovanje u realnost ispricanog je jedna od bitnih kompon-
enti ovakvog pripovedanja. Teznju da se ispri¢a i usmeno
prenese odredeni zivotni sadrzaj valja sagledati i u kontek-
stu potrebe za zanimljivoscu i sugestivnoscu kazivanja koja
i usmerava osnovni narativni tok realno moguceg ka neobic-
nom, nesvakidasnjem i nemogucem. U tom smislu bi se mo-
glo reci da usmeno prenosene price o nekome ili neCemu
7ive zahvaljujuci pre svega promenama usaglasenim sa po-
trebama naratora i slusaoca. Zrno realnosti u ovim pripove-
danjima, kao secanje na davne dogadaje 1 ljude, najcesce je
skriveno ispod sjajne biserne gledi stvorenog predanja. Iz-
misljene priée o vilama, vesticama 1 vukodlacima, obliko-
vane prema zakonima proznog usmernog pripovedanija, pri-
padaju kategoriji narodne knjizevnosti, ali one predstavljaju
i dokument i gradu o obicajima i verovanjima transponova-
nim u nove forme. Elementi verovanja i faktografije javljaju
se, dakle, kao ¢inioci razlike predanja od uobicajene katego-
rije narodne pripovetke.

Medu sadrzinski vrlo razli¢itim narodnim predanjima
postoji i kazivanje o ubijanju starih ljudi. U okviru nase tra-
dicije ovo predanje se javlja pod imenom lapot. Na osnovu
brojnih verzija ' moguce je uociti i izvesne opste karakteri-
stike ovog predanja. Ono obi¢no pocinje izlaganjem motiva-
cionog jezgra: u davna vremena postojali su ljudi koji nisu
hteli da umru. Duga i neprirodna starost odredivala je nji-
hovu paradoksalnu egzistenciju, izmedu zivota i smrti.
Ovakvo stanje motivisalo je mlade da ¢inom ubistva oslo-
bode, u stvari, stare ljude ovih muka. Sinovi su ritualno ubi-
jali stare stavljajuci im pogacu na glavu i preko nje udarali
nekim predmetom. Predanje se zavrsava uvidom u mudrost
staraca kao razlogom za prekidanje sa ovom praksom.

Na osnovu izlozenog narativnog modela ovog predanja
postavlja se pitanje o realnosti njegovog sadrzaja, odnosno
pitanje o tome da li je lapot ritualni ¢in ili folklorna tvore-
vina. Vecina istrazivaca smatra da je lapot ritual koji je
stvarno vréen u mnogim tradicijama, da su recidivi ove
prakse prepoznatljivi u recentnim obicajima vezanim za
odnos prema starim licima i da zato ovaj obic¢aj treba i sagle-
dati upravo u toj ravni nase tradicijske kulture.' Medutim,
pokusaj objasnjenja i tumacenja predanja nekadasnjim obi-
cajem znaéi primenu onog tipa izvodenja analognog onom
koji je primenjivan i u tumacenju nastanka mita: prevas-
hodno kao mimezu nekadaénjeg obreda. Novije tumacenije
mita temelji se, izmedu ostalog, i na kritici naturalisticke teo-
rije koja je upravo isticala to da su predmet mitoloskih sadr-
zaja bile odredene prirodne pojave koje su se nastojale pro-
tumaciti u ravni mitskog misljienja. Prema Levi-Strosu, ove
pojave, kao i obredna praksa, predstavljaju upravo ono po-
mocu Gega mitovi nastoje da objasne realnost ne prirodnog,
ve¢ prevashodno logickog rada. Dosadasnja tumacenja pre-
danja o lapotu u nas pretpostavljaju kao neospornu, Upravo
u kontekstu istrazivanja mita, prevazidenu tezu, jer ovo pre-
danje nastoje uvek dovesti u vezu sa nekadasnjim hipotetic-
kim obiéajem. Izvesnu nesigurnost u pristupu ovom pro-
blemu izrazavaju i udzbenicki pokusaji klasifikacije lapota,
u grupl;u drustvenih obicaja 'ili u drustvena pravila: Mada se
u zakljuc¢ku iznosi i skepsa u njegovo postojanje, ne ospo-
rava se moguénost njegovog praktikovanja u davna vre-
mena. Buduci da je nekriticko prihvatanje stava o hipotetic-
kom obi¢aju ubijanje staraca prisutno i u najnovijim nauc-
nimsdelima postavlja se pitanje verodostojnosti podataka
preugetih iz narodnog predanja. Naime, sasvim je izvesno da
za hipoteticki obiéaj lapota ne postoji do sada nijedan rele-
vantan materijalni dokaz koji bi osnovanom ucinio pretpo-
stavku o njegovoj praksi i blizoj i daljoj kulturnoj tradiciji
Srba. Ne ulazeci ovom prilikom u osporavanje mogucnosti
postojanja ovog obi¢aja u antici, odnosno preispitivanja post-
oje¢ih zapisa o njemu,  mozemo konstatovati odsustvo ovak-
vih dokumenata vezanih za nasu tradiciju, odnosno posum-
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njati u mogucnost da su Srbi kao etnicka zajednica uopste i
praktikovali ritualno ubijanje staraca. Na primeru lepota
mogu se uociti sve posledice radijacije jedne etnoloske fata-
morgane kojoj su se izlagali tumaci ovog predanja. U tom
smislu se na osnovu predanja ne moze govoriti o obicaju
kao izvesnoj kulturnoj ¢injenici, bez rizika fiktivne konstruk-
cije ne¢eg kulturno-istorijski nepostojeceg u odredenoj tradi-
ciji. Zato i ubrajanje lapota u drustvena pravila nastaje kao
rezultat projekcije danasnji shvatanja o ovoj vrsti obi¢aja u
davna vremena. Opravdana sumnja u realno postojanje
ovog obi¢aja inspiriée drugaciji pristup sadrzaju ovog preda-
nja ¢iji bi tek potonji rezultati stvorili uslove i za njegovo
odgovarajuce razumevanje i pravilno odredenje.

Postojeci zapisi predanja o lapotu pripadaj folklornoj
gradi koja u svom sadrzaju ispoljava karakteristi¢na sinkre-
tisticka obelezja. Usmena predanja o lapotu za koja se pouz-
dano moze konstatovati da su bila ziva u vreme kada lapota
kao obi¢aja sigurno nije bilo, odrazavaju, zapravo bitnu fol-
klornu crtu na koju je u jednom svom radu ukazao i Viadi-
mir Prop. Novi oblici drustvenog zivota koje donosi istorij-
ski razvoj i opéti drustveni progres, mada prodiru i u folklor,
ne osvajaju u potpunosti oblike dotadasnje kulture, jer, kako
isti¢e ruski nauénik, staro ne umire odmah vec nastavlja da
zivi uporedo sa novim, stvarajuci ponekad sasvim nove kul-
turne oblike sinkretistickog karaktera: Na sinkretizam kao
na jednu od najkarakteristi¢nijih crta srpske narodne reli-
gije vrlo je argumentovano ukazao Veselin Cajkanovi¢ u
svom neobjavljenom delu »Stara srpska religija i mitolo-
gija,«" pa bi se ova odrednica mogla odnositi i na sadrzaj
predanja o ubijanju staraca u Srba. Cinjenica odrzavanja i
prenodenja ovog predanja u vrlo Zivoj i intenzivnoj formi
tokom poslednjih vekova, podstice iluziju dogadajnog eha
to je u potonjim tumacenjima izrazeno konstrukcijom na-
vodnog obi¢aja o ubijanju staraca. Ziva narodna predanja
ocuvana u mnogim nasim krajevima govore o izrazenom
verovanju u nekadasnje obavljanje ove vrste obicajne
prakse.

Medutim, ukoliko pazljivije pogledamo sadrzaj navede-
nog predanja, mozemo zapaziti njegov karakteristicéni poce-
tak i kraj. Sam motiv ubijanja staraca nastoji se opravdati
mitskom kategorijom besmrtnih ljudi ¢iji je produzeni zi-
votni vek postao negacija ljudski normalnog i uobic¢ajenog
trajanja. Zato se i eventualna krivica za izvréeni postupak
nastoji supstituisati i preneti sa izvréioca ovog ¢ina na po-
gacu stavljenu na staréevu glavu. (Parafrazu ovog postupka
nalazimo i u poznatim re¢ima dzelata prilikom navlacenja
rukavice pre egzekucije.) Magijsko prenosenje krivice samo
podvlaéi nuznost distanciranja od svega §to bi moglo ugro-
ziti postojece predstave o ljudskom svetu. Situiran u jedinst-
veno vreme mitske realnosti, sadrzaj ovog predanja i zapoci-
nje poznatom formulom »bio jednom jedan...« koja nam
omogucuje prenosenje u jedan potpuno drugaéiji svet od
uobiéajene profane stvarnosti. To davno vreme je, u stvari,
svet bajke ¢ija duhovna blizina stvara u slusaocu potrebnu
sugestivnost. lzrazita moralisticka poenta i srecni zavrsetak
daje pri¢i o ubijanju staraca dimenziju bajke u kojoj do po-
sebnog izrazaja dolazi uloga starca. Naime, sin koji se saza-
lio na oca i postedeo ga ubistva, zahvaljujuci upravo starce-
vom savetu postaje dobitnik. Kada je saopstio kako je pobe-
dio, ljudi uvidaju mudrost staraca i odlucuju da ih vise ne
ubijaju. Buduéi da je starac opisan kao mudrac ¢iji pametni
saveti omogucuju uspeh, njegova identi¢nost sa likovima iz
bajki ukazuje na delotvornost arhetipa duha koji u liku
starca transponuje sadrzaj tragickog mita u Kkulturnu
bajku. Medutim, za razliku od bajke koja prikazuje ¢oveka u
njegovoj izolovanosti, ali sa sposobnos¢u uspostavljanja
veza i dobijanja pomo¢i od nepoznatih sila, predanje, prema
Maksu Litiju, prikazuje ¢oveka povezanog sa zajednicom, ali
koji se u presudnoj situaciji osamljuje i dozivljava poraz u
borbi protiv nesamerljivih sila. Ukoliko je, dakle, za formu
predanja bitan tragi¢ni zavretak pri¢e u sadrzaju narod-
nog kazivanja o ubijanju staraca, mozemo konstatovati dija-
metralno drugaciji zavrietak koji otvara pitanje o samom
karakteru ovog usmenog sadrzaja. Prema sredisnjem delu
sadrzaja kao i nac¢inu kako po¢inje i kako zavrsava, usmeno
kazivanje o lapotu izrazava bitne sinkretisticke crte spoja
narodne price, bajke i mitskog predanja. Nastajuci u odrede-
nim drustvenim i kulturnim uslovima, prica o ubijanju sta-
raca je izrasla u zivu folklornu tvorevinu koja je dobijala i
odredene socijalne funkcije. Isticu¢i drustvenu funkeiju
priée o jednoj socijalnoj zajednici kao njenu osnovnu vred-
nost, Bronislav Malinovski je glavni motiv njenog odrzava-
nja u usmenoj tradiciji sagledao u kontekstu relevancije nje-
nog sadrzaja za jednu drustvenu sredinu’ Veza duhovnih
tvorevina tracidijske kulture sa njihovim druétvenim kon-
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tekstom razli¢ita je i zavisna upravo od njihovih zanrovskih
karakteristika. Dok je u ¢istoj zabavnoj pri¢i, istice Malinov-
ski, socijalni kontekst uzak, legenda ulazi mnogo dublje u ple-
menski zivot zajednice a mit vréi najvazniju funkciju«" Bu-
duci da se kazivanje o ubijanju staraca ne moze u potpuno-
sti Zanrovski precizirati njegovu socijalnu i psiholosku funk-
ciju je i teze definisati. U tom smislu se moze uociti karakte-
ristican proces zanrovskog preoblikovanja u kome domi-
nantna bajkolikost ukazuje na nacin transpozicije jednog
arhajskog sadrzaja u dusevno zbivanje. U kazivanju o lapotu
mozemo, dakle, konstatovati priblizavanje uobicajene forme
predanja bajci kao nac¢inu preinacavanja stvarnosti. Naime,
tek u bajci je mogla da dode do izrazaja potreba za slobodni-
jim preoblikovanjem pripovedanja u kome ¢e ono ¢udesno
postati samo po sebi razumljivo. Iskazivajuéi u ovom preobli-
kovaniju 1 dalje potrebu za razjasnjenjem porekla i nastanka
lapota, predanje je dobilo i elemente neobiénog i ¢udesnog
koji su prevazilazili primarni sadrzaj. U tom smislu se nasu-
prot isticanju motiva za ukidanjem hipotetickog ritualnog
dogadaja ubijanja staraca, do izrazaja dosli motivi o nuzno-
sti njegovog trajanja u ravni dozivljaja. Postajuci sastavni
deo nase psihe, predanje o lapotu govori i o tome koliko je
zapravo njegov sadrzaj udaljen od realnog Zivotnog is-
kustva. Transponovano u bajkoliku formu, predanje je pre-
stalo da bude ono §to mnogi smatraju da je zaista bilo. Medu-
tim, u ovoj formi sadrzaj ubijanja staraca je sacuvao dimen-
ziju sugestivnog dozZivljajnog prizora koji poseduje moc¢ ne-
posrednog saznanja, izrazenog u nacinu prihvatljivog razre-
Senja latentnog konflikta izmedu pripadnika razlic¢itih sta-
rosnih generacija. Preoblikovanje dotadanjih folklornih
sadrzaja i formiranje nove sinkretisticke celine bajkolikog
narodnog predanja iz ¢ije se perspektive i karakter pomenu-
tih konflikta artikulise i razresava na jedan sasvim druga-
¢iji nac¢in. Kako je, prema Jakobsonu, jedna od bitnijih ka-
rakteristika foklora izraZena u njegovoj tesnoj povezanosti
sa vladajuc¢im kriterijumima, odnosno preventivnom cenzu-
rom odredene zajednice, jer se samo sa stanovista funkcio-
nalnosti za datu zajednicu prihvataju izvesne foklorne cinje-
nice i odrzavaju pojedini njegovi oblici’, predanje o lapotu
nedvosmisleno isti¢e neprihvatljivost ubijanja staraca. Baj-
kolika idealizacija je zato u najneposrednijoj funkciji negira-
nja mogucnosti oceubistva kao ¢ina potpuno neprihvatlji-
vog u ovkiru vazecih etickih nacela patrijarhalnog drustva.
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snezana samardzija

Misljenja. proucavalaca folklora najvise su se razilazila
u pitanjima usmenih predanja, poc¢ev od termina koji ¢e ih
odrediti, preko klasifikacije, do dileme treba li im uopste pri-
stupiti s knjizevnoteorijskim merilima.. Cinjenica da su ih i
brac¢a Grim i Vuk Stefanovi¢ Karadzic¢ izdvojili iz korpusa
narodnih pripovedaka, ne isklju¢uje predanja iz usmene
proze, vec, naprotiv, naglasava osobenosti ovih jednostavnih
oblika.

Predanja se najSire mogu odrediti kao =hibridna forma
s umetnickim i zivotnim funkcijamas, koja se javlja »u tri
osnovna nacina iskazivanja (kratko saopcenje, memorat,
fabulatj«: Kompozicijski i stilski najcedce su jednostavna
kratka, jednoepizodi¢na, izloZzena uz emocionalnu angazova-
nost pri objasnjavanju porekla stvari, istorijskih reminiscen-
cija ili tajanstveno-numinoznog. Osnovna odlika predanja
je verovanje u istinitost kazivanja ili dozivljaja i »tendencija
razjaénjavanja uvek pomocu usvojenih motivskih shema u
narodnom verovanju i tradiciji«. U neprekidnom odnosu sa
ostalim usmenim vrstama predanja mogu biti izuzetno ak-
tivni elementi pripovedanja, koji se uklapaju u strukturu
bajke, epske ili lirske pesme ili u formulaciju poslovice i za-
gonetke, kao tradicijski kod koji nosi odgovarajucu informa-
ciju i poruku (vila, vetica, zmaj, krilati konj). S druge strane,
predanja ukazuju na razlicite obredne i kultne radnije, ali se
ta relacija ne moze uvek pratiti jasno i’ pouzdano. To su
upravo odnosi koji pokazuju polisemiju folklornog teksta, ne
moraju se isklju¢ivo razmatrati kao posledica geneze usme-
nih vrsta, ve¢ kao proces medusobnog oznacavanja rituala,
mitainarativa.’

Kompleksnost predanja kao kategorije narodne proze
mozZe se pokazati analizom jednog teksta i njegovih varija-
nata, uprkos nedovoljnosti takvog postupka za rasvetljava-
nje ¢itavog sistema. Mogucnost izlaganja odredenog siZea
na nekoliko jezika — od govornog izraza do price o Zivotu i
od samostalno obradenog predanja do segmenta iskorisce-
nog i uslovljenog strukturom bajke, ukazuje na slozene pro-
cese povezivanja i nacine trajanja ne samo usmenih umet-
nickih oblika, vec i ¢itavog kompleksa verovania.

Upravo je to slucaj sa jednostavnim sizeom o babi i jari-
¢ima okamenjenim u planini, koji je saéuva u varijantama
sa razli¢itih terena iz razli¢itih vremenskih perioda, od razli-
¢itih zapisivaca i u dva oblika od istog zapisiva¢a. Po mno-
gim arhai¢nim elementima upucuje na signifikativni odnos
»sa nekakvim kompleksom mitova i rituala koji takode
imaju svoj smisao«’, ali pokazuje i kako se znacenja tokom
vremena gube ili zamenjuju, te kojim se sve elementima
moze uticati na izmenu zanra, a koji se segmenti sa novim
funkcijama mogu koristiti u procesu pripovedanja.

Ovaj internacionalni motiv (AaTh388C" veoma veoma je
rasprostranjen na nasem terenu i u najvec¢em broju obrade
predstavlja samostalno izlozen drugi segment navedene va-
rijante iz Arne-Tomsonovog indeksa. Vuk je pri¢u o okame-
njenoj babi iskoristio kao ilustraciju leksi¢kog fonda, pri pot-
punijem objasnjavanju govornih i frazeoloskih konstrukcija
i u tumacenju »obi¢aja o razli¢nijem praznicimaes. U njego-
vim zapisima predanje je vezano samo za odredeni vremen-
ski period (poCetak marta, Blagovesti), dok se u kasnijim
zapisima lokalizacija proéiruje i na teren — neposrednu oko-
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