tive pokusali da se pribliZzimo odgovoru na njega, neko ¢e, mozda,
kao 3to rekosmo, oceniti kao nepotrebno i neumesno insistiranje na
oiglednostima, kao kucanje na otvorena vrata. Uvereni smo, medu-
tim, da je reé o koraku kao preko potrebnom eksplicitnom radti¥¢a-
vanju terena za objektivizovanje i neophodno racionalizovanje
nau¢nog i opite drudtvenog pristupa manifestovanju islama u nas, a
i uopste. Taj pristup je jos uvek; i pored nesumnjivog napretka to-
kom poslednjih godina, opterecen brojnim nejasnoéama i mistifika-
_ cijama, od kojih je priliéno rasprostranjena teza o specifitnom,
wnecrkvenom« karakteru Islamske zajednice samo izraz nedo-
voljno kriti¢ki prihvaéenog doktrinarnog islamskog monoteisti¢kog
stava o neodvojivosti svetovnog od duhovnog i nezamislivosti bilo
kakvog ljudskog posredovanja izmedu Coveka i Boga. Zamagljiva-
nje grani¢ne linije koja sferureligijskog (islamskog), u koordina-
tama nemonoteistitkog, materijalistitkog i naufnog pogleda na
drugtvo i svet, nufno odvaja od sfere profanog, moZe i¢i na ruku
jedino onima koji priZeljkuju tiho i neosetno preplavljivanje poli-
tickih i kulturnih institucija i vrednosti naleg socijalisti¢kog
drudtva u biti verskim sadr#ajima i idejama. Kakve to sve prakti¢ne
posledice, pre svega u domenima socijalnog i nacionalnog, moZe
imati mislimo da nije potrebno podsecati.
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Poslednjih desetak goding, a narotito od pobede Islamske revo-
lucije u Iranu, tekstovi u naim dnevnim i nedeljnim listovima
veoma &esto tretiraju renesansu islama u zemljama trecega sveta.
Situacija postaje utoliko interesantnija §to je na$a a i svetska jav-
nost poverovala, da je religija u uzmicanju pred nadiru¢im ateiz-
mom. Ta pojava najéeice se naziva islalnskim fundamentalizmom,
ali postoje i mnogi drugi nazivi. S obzirom na to da ovaj rad nema
ambicije da svestrano i detaljno obradi problem, ve¢ da bude samo
skromni poku$aj pomod¢i za bolje razumevanje pojave, zadrZacemo
taj op§te prihvadeni naziv.

Sam pojam fundamentalizam trebalo bi da znati pokulaj da se
pronade pravi smisao poruke boZijeg poslanika Muhameda. Pri
tom je i sam pojam potekao od redi fundament - osnova, tj. ono 3to
¢ini stvarnu sudtinu bozije poruke. Na podetku teksta je istaknuto
da je interesovanje za ovu pojavu poraslo u poslednjih nekoliko
godina, ali to ne zna&i da je i sama pojava nova. Nasuprot tome fun-
damentalizam je oduvek pratio islam i muslimani su od vajkada
nastojali da pravilno primene boZije naredbe. Ono 8to je u danad-
njem fundamentalizmu novo su forme kroz koje se on ispoljava,
moderni izvori i uslovi delovanja.

Drugo §to je posebno vaZno za dana$nji fundamentalizam i
nale interesovanje je postojanje paralelnih fundamentalizama,
koji se bitno razlikuju. U tom smislu treba razgrani€iti fundamenta-
lizam za koji se zalau tradicionalisti (najpre ulema i Siroke mase
vernika) od fundamentalizma marginalizovanih delova drudtva.
Upravo su i ovi poslednji postali interesantni i svet, kad govori o
fundamentalizmu, misli prvo na njih.' U ovom tekstu Ce, pre svega,
biti govora o toj vrsti fundamentalizma, koji je ekstreman, netoler-
antan i nepomirljiv ne samo prema nemuslimanima veé, najpre,
prema muslimanima koji drugadije misle. Ostali deo fundamentali-
sta necée nas interesovati, jer on i nije neka posebna novina. Kao ito
smo rekli - on postoji od uvek.

Izvori dana¥njeg islamskog ekstremizma veoma su sloZeni i
tetko ih je obuhvatiti u jednom tekstu skromnih dimenzija, ali
¢emo mi to pokusati. U izvore fundamentalizma spada sijaset ele-
menata, ali su po midljenju vecine priznatih autoriteta najvaZnija
sledeca dva: poraz evropskih ideologija na islamskom tlu i neuspesi
arapskih drZava u ratovima sa Izraelom.

Evropske ideologije koje su prenete u islamski svet, su pre
svega socijalizam, liberalizam i nacionalizam. One su donete kao
posledica kolonijalnih uticaja. Elite islamskih naroda, suogene sa
superiornodéu evropske tehnitke civilizacije, brzopleto prihvataju
sva njihova dostignuéa ne vodeéi ratuna o socio-ekonomskim uslo-
vima svoga delovanja. Ove ideje nakalemljene na »neplodno« tle
nisu mogle da dovedu do neuspeha. Njihov poraz doneo je veliko
razoGarenje za sve aktere, kako za inspiratore i protagoniste, tako i
za mase koje su bile objekt. Narod se ve¢ nagovestajem uvoderija
promena u tradicionalne obiaje osecao pogodenim,’ ali ih je prih-
vatio zbog odekivanja rezultata koji bi mu poboljiali Zivot. Kada su
se njihove nade pokazale kao utopija javio se revolt najpre u dZzami-
jama, a zatim sve vife i vife na svim mestima okupljanja. Tradicio-
nalna ulema je traZila vraéanje islamu i kaZnjavanje »veroodstup-
nika«, koji su se drznuli da menjaju ono $to je stvorio Bog.

Kada se tome pridoda poraz u ratu sa lzraelom situacija
postaje €istija. Gubljenje bitki sa Jevrejima, koje su Arapi navikli
da gledaju kao gradane drugog reda, jo¥ je vide ulje dolilo na vatru
nezadovoljstva. Situacija je bila narotito kemplikovana time §to su
oni isti, &iji su zapadni eksperimenti propali, sada tudeni i na boj-
nom polju. Ako se tome doda da se §irom islamskog sveta Palestina
dozivljava kao integralni deo dar ul islama - zemlje islama, koja
je pod boZjom zaltitom - postaje logi€an zakljudak da je rat za
nju izgubljen, jer su vlastodrici izgubili boZju naklonost.

Kao posledica toga nastaju svi pozivi za vraéanje islamu, a
koji je jedini u moguénosti da »spase muslimane i ovefanstvo«.
Nadamo se da smo sada donekle uspeino odgovorili na osnovno pi-
tanje gde leze koreni islamskog fundamentalizma.

Poito su zahtevi za vracanjem korenima bili razlifitog intenzi-
teta javljaju se razliditi fundamentalizmi. Nosioci najracfika!nijih
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revandikcija u odnosu na postojecu vlast postali su predstavnici
mlade i obrazovane omladine. Ti omladinci formiraju vige islams-
kih ekstremisti¢kih grupa, §irom sveta. Kao pretece ovih pokreta
mogu se pomenuti jod i Ibn Tejmijja, poznati mislilac iz srednjeg
veka i DZemaludin Afgani i Muhamed Abduh, teoretitari s kraja
proslog i potetka ovoga stole¢a. Pored njihove mahom teoretske de-
latnosti sadadnji islamski ekstremisti¢ki pokret inspiride se delima
ljudi rodenih u ovome stolecu, a to su Maududi Sayyid Abud A’la,
Said Kutub i Ali Sarijati.' Prva dvojica pripadaju sunitskom po-
kretu, a Sarijati je &iit. Sva tri autora istakli su se pisan jem znaaj-
nih dela sa islamskom problematikom kojima su narogito insistirali
na beskrompromisnoj borbi protiv svega 5to se suprotstavlja islams-
koj misliji — davi.

Maududi je pored teoretskog rada bio osniva¢ fundamentali-
stiCkog pokreta Jamaat-e-islami. Druga dvojica takode su bili i prak-
ti¢ari, ali su mnogo znadajniji kao ideolozi i inspiratori savremenih
ekstremista u islamskim zemljama. Pored teoreti¢ara, na pokret is-
lamske renesanse su uticale i pretee - praktiéari kao §to su Hasan
el Bana, osnivaé »Muslimanske bra¢e« i Homeini. Njih dvojica su
vide harizmatske li¢nosti nego teoreti¢ari. Njihov aktivizam je ost-
avio traga na svim muslimanima i pokazao im put koji treba slediti.
Mislimo da neéemo pogresiti ako istaknemo da je postrevolucio-
narni Iran za fundamentaliste isto §to i Pariska komuna za radnicki
pokret.’

Ovde ¢emo pokusati da damo osnovnu tipologiju modernih
fundamentalisti¢kih grupa. Pre svega sve pokrete podelili bismo na
Siitske i sunitske. Zatim dolazi podela unutar ovih pokreta. Na
kraju se moZe reéi da se fundamentalni dele na osnovu zahteva u
odnosu na postojecu vlast u zemlji delovanja. Pri tome se pokreti
razlikuju od zemlje do zemlje i npr. sasvim su druga¢iji uslovi delo-
vanja u laitki orijentisanoj Siriji nego, recimo, u Saudijskoj Ara-
biji. Na kraju se moZe dodati da pored fundamentalizma marginali-
zovanih slojeva postoje i fundamentalizmi drZave kakav je iranski
i, u neku ruku i u odredenim granicama, sudanski, od uvoden ja Seri-
jata pa do pada Nimeirija.

Sto se ti¢e uslova delovanja ovih grupa i pokreta valja ista¢i da
su oni svuda suoceni sa neprihvatanjem od strane legitimnih vlasti.
U kritici njihovih stavova vlasti se sluZe drzavnom ulemom, koja
koristi Kur'an 2a osudu ekstremista i, §to je paradoksalno, ¢esto
upraZnjavaju iste stihove svete knjige kao i fundamentalisti koji
odbacuju stavove drZavne uleme (znalni erijata, mnoZina od alim-
znalac). U Siriji je samo ¢&lanstvo u organizaciji »Muslimanske
brade« ravno smrtnoj kazni a sli€na je situacija i u Iraku.’ S druge
strane, Saudijska Arabija pomaZe na sve mogude natine fundamen-
taliste u ime islama, a na svojoj teritoriji trpi od dejstva sopstvene
islamske opozicije koju takode osuduje na smrt. U takvim uslo-
vima postaje jasno da samo zaista duboko fanatizovani ljudi mogu
prihvatiti ideje fundamentalista i boriti se za njih.

Na osnovu toga postaje jasno kakva je dana¥nja ideologija is-
lamskih fundamentalisti¢kih pokreta. Pre svega, moZemo reéi da
sve fundamentalistitke organizacije deluju na manje-viSe isti na-
¢in, te bi se stoga moglo zakljuéiti da postoji i svetska fundamentali-
sti¢ka aktivnost. To, normalno, ne zna¢i da se negde formirao i nji-
hov centar," ali je sigurno da su jedinstveni barem u ciljevima koje
Zele posti¢i, Osnovni cilj njihove aktivnosti je stvaranje islamske
republike ili, drugadije nazvane, islamske drave, &iji bi cilj, struk-
tura i organizacija bili §to je moguce sli¢nija prvobitnoj arapskoj
drZavi. £ ‘
Osnovni cilj njihovih organizacija je ruZenje »bezbonih
vlada« i uvodenje prave islamske vlasti unutar drZavnih granica.
Zatim, ujedinjenje svih muslimana u jedinstvenu drZavu. U pojedi-
nim arapskim varijantama ove faze predvida se najpre ujedinjenje
svih Arapa, a tek zatim svih muslimana. Treéa faza bi bila stvara-
nje jedinstvene drZave na &itavoj zemljinoj kugli u kojoj bi vladali
zakoni islama. Cak i ova faza ima svoje podfaze. U prvu spada po-
novo dovodenje zemalja koje su ranije Cinile islamske posede, pod
vlast Muhamedove ume, a tek onda osvajanje ostalog dela &ove-
anstva. U zemlje koje su ranije bile islamske, spadaju najpre Spa-
nija i Portugal, a zatim Jugoslavija, Bugarska, Gréka, delovi SSSR-a
itd. Stoga se vidi koliko je neosnovano tvrdenje pojedinih naih
autora da »se svi fundamentalisti zalaZu za jadanje pokreta nesvr-
stavanja«.’ Na taj se nadéin samo zamagljuje suitina stvari. Da su is-
lamski fundamentalisti za nesvrstavanje, sigurno ne bi bili zabranji-
vani unutar pravnih sistema islamskih zemalja jer, iskreno nesvr-
stavanje sigurno iskljucuje silu ¢ak i u unutrainjoj borbi za vlast.
Sa druge strane, i iz nade Stampe, koja nema neke velike teorijske
ambicije, moZe se videti da se fundamentalisti protive osnovnoj
postavki Pokreta nesvrstanih koja se sadrZi u zahtevu za pojtova-
njem teritorijalnog integriteta i suvereniteta svake drZave. Uosta-
lom, ko god je pratio sudenje grupi fundamentalista u Sarajevu,
mogao je da vidi da je njihova ideologija inspirisana razbijanjem
Jugoslavije i povezivanjem sa islamskim faktorom u inostranstvu,
§to je daleko od svakog nesvrstavanja.

Radi kompletnijeg uvida u suitinu treba istaéi da su programi
nekih fundamentalistiékih pokreta predvideli i prihvatanje prin-
cipa Nesvrstanosti.’ No, mora se shvatiti da to $to oni podrazume-
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vaju pod nesvrstanom politikom predstavlja, ustvari negiranje kapi-
talizma i komunizma, ideja koje nisu nastale u islamskom svetu i
prihvatanje autentiénih ideja treéeg sveta koji je potencijalno is-
lamski. Sigurno je da se ovoj oceni moZe dodati da ni nesvrstavanje
nije nastalo iskljucivo u svetu islama ali taéno je da je skoro polo-
vina ¢lanica tog pokreta &ine islamske zemlje. Drugo, kako kaZe
jedan od najvecih islamologa ovoga veka Garde »Nema sumnje da
arapski narod ne ose¢a blisku vezu sa afrizijskim, ali u sudaru sa
imperijalistickom invazijom oni su prirodni saveznici. . . Drugadi je
re¢eno jedan reformista ¢e videti u moguénosti misionarske akcije
opravdanje saveza sa zemljama trecega sveta, koje nisu islamske.«"
\a osnovu toga moZe se videti u femu je sultina opredeljenja poje-
dinih fundamentalistickih pokreta za nesvrstavanje. Ona nikada ne
znati prihvatanje drugih, onakvih kakvi jesu ve¢ tezi da ih pribliZi
svojim videnjima i ideologiji. I tu je mirni nadin misionarske ak-
cije sasvim relativan (¢im je dofao na vlast Homeini je proglasio da
je svaka nemuslimanska vlast bezboZna i da je treba rusiti)." Sas-
vim se jasno vidi da je Homeinijevo nesvrstanje ustvari opredel ji-
vanje za jedan novi imperijalizam, ali sada antisovjetski a i an-
tiameri¢ki, koji on proglasava jedinim humanim poredkom na
svetu,
Da bi se shvatila sudtina opredel jivanja pojedinih fundamenta-
listi¢kih poketa za ovaj ili onaj politi€ki princip, treba dodati da se
on ¢esto shvata kao trenutna nuZnost koja kasnije moze da se pro-

-

meni. Tako je i Homeini za vreme svog boravka u Parizu kritiku-
juéi, opravdano, §aha za korupciju i gufenje slobode, isticao da ¢e
novostvorena vlada biti demokratska i on obi¢an duhovni voda na-
cije.”

Na osnovu svega reéenog, moZe se zakljuditi da je islamski fun-
damentalizam veoma agresivan i na spoljnjem i na unutrainjem
planu. Stoga je, kako rekosmo, zabranjen u dobrom broju islams-
kih zemalja. Najpogubnije posledice je pokazao tamo gde je uspeo
da se realizuje u praksi. Zivot u Iranu je u mnogoemu vraéen na
novo od pre nekoliko vekova. Nema muzike za zabavu, nema disko-
teka, Zene se kre¢u samo u pratnji muskarca, ili im se niko nepoz-
nat neobrada na ulicama ako su same."

Dokle ide proces islamizacije, izazvan fundamentalizmom, naj-
bolje ¢e pokazati sledeci sluéaj. Prema 3erijatu — islamskom pravu
- svako ko odstupi od islama osuduje se na smrt. Na prvi pogled to
izgleda kao neostvarivi kuZan san, ali je realnost znatno drugatija.
U Iranu se svi koji su odstupili od islama osuduju na smrt. Tako je
najvide nastradala jedna sekta nazvana Baheisti. Broj ubijenih pri-
padnika ove sekte je veliki i Iran je za to osuden u Generalnoj skup-
Stini OUN." Ova mera podela- je da se sprovodi i u Sudanu, ali
znatno opreznije. Pod udarom te odredbe 3erijata doili su najpre
oni koji su mu se otvoreno suprotstavljali. Jedno od poznatijih po-
gubljenja te vrste je veSanje Muhameda Tahe, koji se zalagao za
jedan novi humani islam.” Situacija se stoga pokazuje kao mnogo




ozbiljnija od ofekivanog. U Egiptu je ista mera zatraZena u sklopu
zahteva uleme za uvodenje islamskog Ustava u decembru 1978. g.
Zahtev je sadr?ao primenu koranskih kazni - hudut. Sistem tih
kazni je podrazumevao da se za kradu odseca ruka, da se oni koji
odr#avaju vanbraéne seksualne odnose, ako su ve¢ vencani, kame-
nujuy, itd. Ta mera bi posebno pogodila egipatske hri¥¢ane — korte.
Mnogi od njih su prihvatili islam samo formalno da bi mogli do-
speti na neku funkciju u drzavi, ili da bi se mogli venéati musliman-
kom. Ako bi se prihvatio zahtev Muslimanske braée za uvodenjem
smrtne kazne za veroodstupniftvo, veliki deo kopta bio bi pogub-
1jen. Na sreéu, takav zakon skupitina Egipta jod nije prihvatila.”

Na kraju izlaganja o ideologiji islamskog fundamentalizma,
dodademo da se ona moZe smatrati jednim novim delom islamske
politike i kulture uopste. S obzirom na to da je nastala u specifi¢-
nim uslovima koji je pothranjen i odrfavaju, moZe se otekivati da
njen razvoj Ge-zavisiti od situacije u islamskom svetu. No, jedna je
stvar sigurna, a to je - ipak ne bismo smeli da suvide relativizi-
ramo linu religioznost muslimana, koja ne zavisi mnogo ni od
materijalnog stanja ni od obrazovanja. Na taj se nadin jedino moZe
videti stvarni doprinos materijalnih i spiritualnih faktora razvoju
verskog ekstermizma u islamskom svetu. }
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- religija u savremenim uslovima \

katolicizam u
latinskoj americi

vladimir mom¢éilovié

»Medu novim pitanjima $to se danas nameéu marksisti¢kim
istrazivanjima osobito su znacajna ona koja proizilaze iz ¢injenice
masovnog sud jelovanja vjernika u borbama za oslobodenje, i u Ev-
ropi i, osobito, u nekim zemljama Treceg svijeta. To je pojava koju
Marx nije predvidao i koja je, Stovise, polazeéi od njegovih pre-
misa, bila nezamisliva. Ta pojava je za marksizam izazov, ali i neo-
Cekivani znak Zivotnosti.«/ _

Jo§ je, verovatno, interesantnije i neobi¢nije udeice sveSienika,
teologa, pa i viseg sveltensiva u borbi za socijalnu pravdu ili slo-
bodu u pojedinim zemljama, posebno na tlu Latinske Amerike.

Stoga, u sultini, ne iznenaduju re¢i Evaristi Arna, biskupa San
Paula, pre nekoliko godina, da »na} BoZi¢ ne bi smeo biti romanti-
¢an samo za trideset odsto stanovnikh, ve¢ za sve Brazilce, ukljudu-
juéi onih sedamdeset odsto koji trpe glad i siromastvo«,’) kejim je
uputio vrlo oftre kritike na ragun vojnih vladi koje su Brazilom vla-
dale 21 godinu. Jo§ sadrZajnije, konkretnije, s pozivom na akeciju,
svojevremeno je pozivao »orveni biskup« Halder Camara: »Ne
treba menjati svet oruZjem veé jedinstvenom borbom slabih i eks-
ploatisanih. Jer, upravo ugn jetaci proizvode to oruZje.«') A potom u
progonstvu, iz gradiéa Olinde, pozivao je na rufenje kapitalizma,
poretka koji iscrpljuje brazilski narod i ve¢i deo ¢ovedanstva.

To su samo ilustracije promene u ponaanju Katoli¢ke crkve u
Latinskoj Americi. Ona je nekoliko vekova bila integralni deo post-
ojeéeg sistema kolonijalne vlasti i neokolonijalne zavisnosti.

Analize tradicionalne vlasti u Latinskoj Americi ukazuju na
»oligarhijsku trijerarhiju« u kojoj je osnovna klasa poretka bila
latifundistitka (zemljoposednika) oligarhija, a uz nju vidi kler
Katoli¢ke crkve i vojska. Kao §to je to napomenuo Stane JuZnig,
»Katoli¢ka crkva nije bila samo »regulator« sistema time §to mu je
davala moralnu sankciju. Njen je znadaj u politi¢kom pogledu bio
mnogo §iri i svestraniji...«') Brojni i ogromni posedi, veliki broj
crkava i manastira i veoma aktivan kler stvarali su i odrZavali ne
samo verska osecanja, ve¢ nametali i znalajne ekonomske, poli-
ticke i pravne pretpostavke funkcionisanju latinoameritkih dru-
§tava, drZava i politi¢kih sistema. Ateizam kao pojava u najliberal-
nijim krugovima burZoazije bio je i efekino kaZnjavan i stvarno
onemoguéavan javnim prezirom naj§irih masa §to je za drustveni i
politigki Zivot desto znalilo potpuno iskljufivanje iz zajednice.
Takva netolerancija narofito je bila rasprostranjena od doba fran-
cuske revolucije do godina 1 svetskog rata, dakle, kroz celokupan
19. vek, upravo u vreme u kome je u Evropi i Severnoj Americi zav-
ladao period verske i politi¢ke tolerancije i demokratije.

Katolitka crkva je dugo vremena udestvovala u direktnoj
vladavini latinoameri¢kim kontinentom, a svoju je snagu crpla iz
podrike koju je davala (festo i nesposobnim) reZimima, sti€uci
brojne drudtvene i ekonomske pogodnosti i iznova 3ireci svoj uti-
caj. Crkva je direktno uestvovala u osvajanju, ve¢ od 25. septem-
bra 1493. g kada su se na 17 brodova druge Columbove ekspedicije
ukrecali i misionari i redovna Inkvizicija sa ocem Bernardom Boi-
lom, benediktincem iz Montserrata, na ¢elu. ) Ona je u toku celo-
kupnog osvajanja pratila konkvistadore i pokritavala, sluZe¢i kao
najznadajniji i jedinstveni instrument uspostavljanja pokornosti
kao indioskim stanovnidtvom. I ne samo to. Crkva je bila faktor
koji je vide nego presudno uticao na celokupnu organizaciju, ideje,
obrazovanje, kulturu i psihologiju kolonijalnog druitva koje je
stvoreno na teritoriji Latinske Amerike, jer izvan nje nije bilo niti
je moglo biti bilo kakve druge organizacije.’)

Vrlo brzo po osvajanju, Crkva je pocela sa stvaranjem bisku-
pija, a prvo biskupsko imenovanje bilo je povereno dominikancu
Pedru de Cordobi na tadainjoj Hispanioli (odnosno gde su danas
Haiti i Santo Domingo). Osvajanje je bilo, u sustini, »ognjem i ma-
&emy, ali, istovremeno i »krstom i mademe, s time 3to je, katkad,
krst prethodio macu $panskih konkvistadora.)

Danas ima veoma mnogo istorijskih dokaza da su prvi 3panski
osvajaci bili veéinom varvari i veoma neobrazovani ljudi, koji su
unidtavali sve pred sobom u poirazi za bogatstvom, naro¢ito zlatom.
Misionari koji su ih pratili, pokatkad vrio im sli¢ni, ipak, su veci-
nom, §titili Zivote porobljenih Indiosa, ali su zato, takode u vecini
sluéajeva, anatemisali i unistavali sve §to je bilo svedodanstvo du-
hovne kulture, originalnosti i specifi®nosti indioskog stanovniitva i
njihovih predaka.’) .,

Tek u drugom talasu osvajanja »kad su duhovnici i drugi
udeni ljudi pokorenih indijanskih naroda, uz pomo¢ svestenika -

misionara, naudili §panski jezik, poeli su da zapisuju ono §to nije
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