ozbiljnija od ofekivanog. U Egiptu je ista mera zatraZena u sklopu
zahteva uleme za uvodenje islamskog Ustava u decembru 1978. g.
Zahtev je sadr?ao primenu koranskih kazni - hudut. Sistem tih
kazni je podrazumevao da se za kradu odseca ruka, da se oni koji
odr#avaju vanbraéne seksualne odnose, ako su ve¢ vencani, kame-
nujuy, itd. Ta mera bi posebno pogodila egipatske hri¥¢ane — korte.
Mnogi od njih su prihvatili islam samo formalno da bi mogli do-
speti na neku funkciju u drzavi, ili da bi se mogli venéati musliman-
kom. Ako bi se prihvatio zahtev Muslimanske braée za uvodenjem
smrtne kazne za veroodstupniftvo, veliki deo kopta bio bi pogub-
1jen. Na sreéu, takav zakon skupitina Egipta jod nije prihvatila.”

Na kraju izlaganja o ideologiji islamskog fundamentalizma,
dodademo da se ona moZe smatrati jednim novim delom islamske
politike i kulture uopste. S obzirom na to da je nastala u specifi¢-
nim uslovima koji je pothranjen i odrfavaju, moZe se otekivati da
njen razvoj Ge-zavisiti od situacije u islamskom svetu. No, jedna je
stvar sigurna, a to je - ipak ne bismo smeli da suvide relativizi-
ramo linu religioznost muslimana, koja ne zavisi mnogo ni od
materijalnog stanja ni od obrazovanja. Na taj se nadin jedino moZe
videti stvarni doprinos materijalnih i spiritualnih faktora razvoju
verskog ekstermizma u islamskom svetu. }
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naju granice medu islamskim drZavama, Prema tome i iz novinskih se izvelaja moZe
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teur, od 30.3.1984. g k ’

14, videti rezoluciju Gen. skupstine OUNB 407141 Situation of human rights in
the Islamic Republic of Itar. ol

15. Jevti¢ M: Zasto je obesen Muhamed Taha, u Politikin svet br. 75, str.

16. vite o pokretanju zahteva za uvodenjem islamskog prava videti u Bricre €
Carre O: Islam guerre af occident, Paris, 1983,

N N

- religija u savremenim uslovima \

katolicizam u
latinskoj americi

vladimir mom¢éilovié

»Medu novim pitanjima $to se danas nameéu marksisti¢kim
istrazivanjima osobito su znacajna ona koja proizilaze iz ¢injenice
masovnog sud jelovanja vjernika u borbama za oslobodenje, i u Ev-
ropi i, osobito, u nekim zemljama Treceg svijeta. To je pojava koju
Marx nije predvidao i koja je, Stovise, polazeéi od njegovih pre-
misa, bila nezamisliva. Ta pojava je za marksizam izazov, ali i neo-
Cekivani znak Zivotnosti.«/ _

Jo§ je, verovatno, interesantnije i neobi¢nije udeice sveSienika,
teologa, pa i viseg sveltensiva u borbi za socijalnu pravdu ili slo-
bodu u pojedinim zemljama, posebno na tlu Latinske Amerike.

Stoga, u sultini, ne iznenaduju re¢i Evaristi Arna, biskupa San
Paula, pre nekoliko godina, da »na} BoZi¢ ne bi smeo biti romanti-
¢an samo za trideset odsto stanovnikh, ve¢ za sve Brazilce, ukljudu-
juéi onih sedamdeset odsto koji trpe glad i siromastvo«,’) kejim je
uputio vrlo oftre kritike na ragun vojnih vladi koje su Brazilom vla-
dale 21 godinu. Jo§ sadrZajnije, konkretnije, s pozivom na akeciju,
svojevremeno je pozivao »orveni biskup« Halder Camara: »Ne
treba menjati svet oruZjem veé jedinstvenom borbom slabih i eks-
ploatisanih. Jer, upravo ugn jetaci proizvode to oruZje.«') A potom u
progonstvu, iz gradiéa Olinde, pozivao je na rufenje kapitalizma,
poretka koji iscrpljuje brazilski narod i ve¢i deo ¢ovedanstva.

To su samo ilustracije promene u ponaanju Katoli¢ke crkve u
Latinskoj Americi. Ona je nekoliko vekova bila integralni deo post-
ojeéeg sistema kolonijalne vlasti i neokolonijalne zavisnosti.

Analize tradicionalne vlasti u Latinskoj Americi ukazuju na
»oligarhijsku trijerarhiju« u kojoj je osnovna klasa poretka bila
latifundistitka (zemljoposednika) oligarhija, a uz nju vidi kler
Katoli¢ke crkve i vojska. Kao §to je to napomenuo Stane JuZnig,
»Katoli¢ka crkva nije bila samo »regulator« sistema time §to mu je
davala moralnu sankciju. Njen je znadaj u politi¢kom pogledu bio
mnogo §iri i svestraniji...«') Brojni i ogromni posedi, veliki broj
crkava i manastira i veoma aktivan kler stvarali su i odrZavali ne
samo verska osecanja, ve¢ nametali i znalajne ekonomske, poli-
ticke i pravne pretpostavke funkcionisanju latinoameritkih dru-
§tava, drZava i politi¢kih sistema. Ateizam kao pojava u najliberal-
nijim krugovima burZoazije bio je i efekino kaZnjavan i stvarno
onemoguéavan javnim prezirom naj§irih masa §to je za drustveni i
politigki Zivot desto znalilo potpuno iskljufivanje iz zajednice.
Takva netolerancija narofito je bila rasprostranjena od doba fran-
cuske revolucije do godina 1 svetskog rata, dakle, kroz celokupan
19. vek, upravo u vreme u kome je u Evropi i Severnoj Americi zav-
ladao period verske i politi¢ke tolerancije i demokratije.

Katolitka crkva je dugo vremena udestvovala u direktnoj
vladavini latinoameri¢kim kontinentom, a svoju je snagu crpla iz
podrike koju je davala (festo i nesposobnim) reZimima, sti€uci
brojne drudtvene i ekonomske pogodnosti i iznova 3ireci svoj uti-
caj. Crkva je direktno uestvovala u osvajanju, ve¢ od 25. septem-
bra 1493. g kada su se na 17 brodova druge Columbove ekspedicije
ukrecali i misionari i redovna Inkvizicija sa ocem Bernardom Boi-
lom, benediktincem iz Montserrata, na ¢elu. ) Ona je u toku celo-
kupnog osvajanja pratila konkvistadore i pokritavala, sluZe¢i kao
najznadajniji i jedinstveni instrument uspostavljanja pokornosti
kao indioskim stanovnidtvom. I ne samo to. Crkva je bila faktor
koji je vide nego presudno uticao na celokupnu organizaciju, ideje,
obrazovanje, kulturu i psihologiju kolonijalnog druitva koje je
stvoreno na teritoriji Latinske Amerike, jer izvan nje nije bilo niti
je moglo biti bilo kakve druge organizacije.’)

Vrlo brzo po osvajanju, Crkva je pocela sa stvaranjem bisku-
pija, a prvo biskupsko imenovanje bilo je povereno dominikancu
Pedru de Cordobi na tadainjoj Hispanioli (odnosno gde su danas
Haiti i Santo Domingo). Osvajanje je bilo, u sustini, »ognjem i ma-
&emy, ali, istovremeno i »krstom i mademe, s time 3to je, katkad,
krst prethodio macu $panskih konkvistadora.)

Danas ima veoma mnogo istorijskih dokaza da su prvi 3panski
osvajaci bili veéinom varvari i veoma neobrazovani ljudi, koji su
unidtavali sve pred sobom u poirazi za bogatstvom, naro¢ito zlatom.
Misionari koji su ih pratili, pokatkad vrio im sli¢ni, ipak, su veci-
nom, §titili Zivote porobljenih Indiosa, ali su zato, takode u vecini
sluéajeva, anatemisali i unistavali sve §to je bilo svedodanstvo du-
hovne kulture, originalnosti i specifi®nosti indioskog stanovniitva i
njihovih predaka.’) .,

Tek u drugom talasu osvajanja »kad su duhovnici i drugi
udeni ljudi pokorenih indijanskih naroda, uz pomo¢ svestenika -

misionara, naudili §panski jezik, poeli su da zapisuju ono §to nije
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smelo da se zaboravi, §to su sami jo¥ pamtili, slusali od drugih, ili je
na neki nagin zabeleZeno kao istorijska grada davnih vremena.«")

Takode, jedino protivljenje osvajanju Amerike poteklo je iz
redova Katolitke crkve u samoj Spaniji, posebno od teologa i prav-
nika sa Univerziteta u Salamanci, medu kojima su bili najpoznatiji
Francisco de Vitoria, Francisco Suarez i Domingo de Soto."”) Ve tih
godina oni su dokazivali pravnu nevaljanost razloga §panskog osva-
Jjanja, odbacujuéi: univerzalnost vlasti rimskog cara, univerzalnost
svetovne vlasti pape, okupaciju, nevernidtvo Indijanaca i njihove
zlogine, ustupan je suverenosti putem ugovora i boZiju osudu Indija-
naca. s

Novi svet") je bio osvojen, a Crkva ga je sistematski pretvarala
u deo »hrid¢anskog sveta.« U teznji za duhovnom dominacijom, taj
cilj je istovremeno podrazumevao $irenje i nametanje svoje kul-
ture, jezika, obicaja i, narotito, same vere. A u tom cilju, Crkvi je
oruzje bila i Inkvizicija - institucija od ogromnog znacaja i uti-
caja u sluZbi 3panske apsolutistitke monarhije. Pride o njoj, veko-
vima prepri¢avane i Sirene, bez sumnje su preuvelifale njena ne-
dela, ali su, istovremeno, povecale strah stanovniitva i, time, pos-
redno uticale na snaZenje kako drZavnih vlasti, tako i same Kato-
litke crkve.

Medutim, Crkva je, kao i svuda u svetu, bila izuzetna eko-
nomska, politi¢ka i ideolofka snaga. Ona je odobravala dozvole za
unogenje, rasturanje i kori3éenje knjiga, bez obzira odakle dolazile
i na kome su jeziku pisane. Citanje, stampanje i prodavanje knjiga
bilo je, takode, pod njenom kontrolom i podlegalo je mnogim ogra-
niéenj)ima, a posedovanje zabranjenih knjiga strogo se kaZnja-
valo."?

Pa, ipak su kn g: ige i to, Zesto, izuzetno progresivnog karaktera i
sadrZaja stizale u Spaniju i $panske kolonije u Latinskoj Americi,
neverovatno brzo, 1 legalnim i nelegalnim kanalima. Ono 3to je,
naizgled, zadudujude je &injenica da su neke od njih, zabranjene u
svojim zemljama, u Latinsku Ameriku stizale &ak sa dozvolom, pa
li_llglagoslovom, Crkve. Radi primera potrebno je navesti bar neko-
iko.

»8. juna 1610. g. knjiga oca Marijane o monarhiji spaljena je
u Parizu dZelatovom rukom.«")

»Za oca Sieresa (pisca »Defensio fidei« — Branilac vere -
prim. V. M.}, kao i za oca Marijanu, gradanska vlast proizilazi od
boga samo preko naroda.«")

»Ali je ve¢ u potetku 16. veka brat Alonzo de Castillo, iz troji&-
kog reda, napisac u svom »Tratado de Republica« da se svi ljudi
radaju jednaki i slobodni, da niko nema prava da zapoveda drugom
i da su sve stvari sveta, po prirodnom pravu, zajednitke, poito je
krfenjc prirodnog zakona i uvodenje li¢nog poseda poreklo svih
zala«")

»A taj uspeh POHVALE LUDOSTI je bio toliko pun postova-
nja i tako snaZan da je Inkvizicija &ak i zabranila da se piSe protiv
Erazma.«")

- »Kod aristokratskih duhova 3panskog drustva koje se obnav-
ljalo, protestantizam je proizveo Cisto teorijska razmisljanja. Jedan
od najuglednijih pobornika jeresi nije niko drugi nego sam primas
Spanije, toledski kardinal don Bartolome Carranza de Miranda.«")

Vrlo je lako zakljuditi da je i liberalizam Katoli¢ke crkve imao
svog razloga, a on je jasniji kada se ima u vidu &injenica da je ona
bila glavna snaga stvorenog sistema koja je odmeravala socijalne i
duhovne vrednosti drudtva, umeino se predstavljajuéi i kao fana-
ti¢ni branilac postojeceg i kao liberalni pokrovitelj novog i moder-
nog. A kraljevski patronat nad Crkvom je uticag na rat moéi §pans-
kih kraljeva, na svest ljudi i na samu religiju. Spanski kraljevi su
bili, sultinski, ne samo zadtitnici, ve¢ i poglavari Crkve u svojim
kraljevstvima Sto ime je potvrdeno i papskom bulom Pase Regio
kojom im je bilo prepusteno i da li ¢e se papska re¢ &iriti medu
$panskim katolicima, odnosno, njihovim podanicima,

A katolitka re¢ se vrio brzo 1 daleko Sirila Amerikom. Mnogo-
brojni katoli¢ki misionari ragirili su je do Californije i Texasa na
severu, u pralume Amazonije, Matio Grossa i Gran Chaca, sve do
Patagonije i Tierra Fiume (Ognjene zemlje) na jugu. Jezuiti su,
Cak, na teritoriji danaSnjeg Praguaya stvorili i teokratsku drzavu
koja se prostirala sve do provincije Missiones u severnoj Argentini
i koja se vrlo dugo odrZala.”) . .

Vezanost Katoli¢ke crkve za Spansku krunu vidi se iz &injenice
da su, dugo vremena, sveitenici u Latinskoj Americi bili samo
Spanci i Portugalci koji su i mogli stvoriti karijeru u svom pozivu,

Medutim, francuska revolucija i Napoleonovi ratovi u Evropi,
a njima pogodeni i srufeni $panski i portugalski dvorovi, dali su
mogucnost 1 stvorili uslove revolucionarnim zbivanjima i u Latins-
koj Americi. I ako su imena Francisca Mirande, Josw de San Mar-
tina, Simona Bolivara, Bernardo O'Higginsa, Fulhensia Jegrosima,
Josw Gaspara de Francie, Josw Artigasa, Jose de Sucra, Santadera,
Martia, Tusen — Luvertira, Belgrama, Iturbidea i danas simbol slo-
bode i borbe za nezavisnost latinoameri¢kih zemalja, rat za nezavis-
nost i prve ustanke su vodili sveStenici, ljudi iz najniZe hijerarhije
Katolicke crkve.

Revolucija je poela u novembru 1811. g. u San Salvadoru, a
poveo ju je svedtenik Jose Matias Delgado koji ima istaknutu ulogu
u privremenoj vladi Ujedinjenih Provincija Centralne Amerike
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(1823 - 1825) i biva i njen prvi predsednik (1825 - 1829). Sli¢na D
situacija i u Meksiku, gde vec septembra 1810. g. izbija ustanak vo-
den od seoskog svestenika, kreola, Miguela Hidalga y Castilla®) tzv.
Pozivom iz Doloresa, a po njegovom slomu, ustankom 1812. godine
rukovode, takode, kreolski sveitenici Jose Maria Morelos y Pavon®)
i Marian Matamoros.’')

I kao 3to napominje amerifki politikolog PedZet, u svojoj
knjizi o Meksiku, to je bio uobitajeni ameriki paradoks — po-
boZni katolici su se zauzimali za antiklerikalne mere. Promene u
polititkoj organizaciji Latinske Amerike su stvorile i sustinske pro-
mene u ekonomskim preduslovima postojanja, funkcionisanja i uti-
caja Katoli¢ke crkve u Latinskoj Americi. Izgubivii veée zemljisne
komplekse, a u jednom broju zemalja i sekularizacijom, tj. odvaja-
njem Crkve od DrZave, dolazi do laganog, ali sigurnog potiskivanja
uticaja Katolitke crkve u novostvorenim zemljama Latinske Ame-
rike. U ranim godinama nezavisnosti, njenom apsolutizmu su se
morali povinovati i liberalniji politi¢ari, pa i ubedeni ateisti, to je
ostavilo dubljih tragova i do danas. Ali, tokom 19. i 20. veka pro-
mene su postajale sve uoéljivije, iako je katolicizam i nadalje ostao
najrasprostranjenija religija celokupne Latinske Amerike. Jasno
je, pri tome, da se znafaj Katoli€ke crkve sporije i teZe osipao u
onim zemljama ili udaljenijim krajevima u kojima su se parafeu-
dalni odnosi duZe zadrZavali, a kapitalistitki teZe i sporije probi-
jali.®) Takode, dugo vremena se ona borila i izazivala snaZne anti-
klerikalne pokrete. Ova borba klerikalizma i laicizma nije, u su-
8tini, predstavljala niSta drugo nego oblik klasne borbe izmedu pro-
gresivnih liberalno-burZoaskih teZnji sa opitim razveojem svojih
drultava i pokuSaja Crkve da safuva sistem i svoje pozicije u
njemu. Klerikalizam i antiklerikalizam paralelno sa federalizmom
i unitarizmom, su bile velike teme i polja konfrontacije i sukoblja-
vanja postojeéih drudtvenih i politi¢kih snaga, kao i nastajanja, raz-
voja i delovanja politi¢kih partija. A »mlada liberalna gradanska

klasa je upravo pod parolom odvajanja Crkve od DrZave traZila

puteve za slamanje oligarhijskog poretka, shvatajuéi da Katolitka
crkva predstavlja jedan od najsnaZnijih elemenata za istorijsku re-
produkciju tog poretka.«™)

Ono ito je Katoli¢ku crkvu u Latinskoj Americi specifikovalo
u odnosu na njen evropski deo bila je i éinjenica, a traje i danas, da
je veti deo klera (posebno najviSeg) dolazilo iz inostranstva, po-
sebno juZnoevropskih zemalja, ali i iz Severne Amerike, odnosno
iz SAD i Kanade. Dugo vremena katoli¢ko svedtenstvo nije bilo
zainteresovano za domade probleme, probleme latinoamerickih
zemalja i njihovih stanovnika, Njena uloga, organizacija, pozictje,
stavovi i uticaj su se menjali i paralelno se menjaju sa op§tim drust-
venim razvojem i tekuéim drustvenim procesima u Latinskoj Ame-
rici i svetu. Ona se adaptira, tako da posebno na selu, ima i nadalje
veliki drudtveni i politi€ki uticaj i vesto se uklapa u postojeéi poli-
ti¢ki sistem bilo usled svoje i danas znadajne ekonomske moéi, bilo
usled zadrZanih privilegija i uticaja na politike partije.

»Delovanje crkvene hijerarhije je bilo manje koordinirano, a
i pomenuti uvoz svedtenika stranaca &inio ju je manje sposobnom
da prati stvarne promene u drutvenoj i polititkoj strukturi nego
§to je to Katoli¢ka crkva €inila u Crkvi. ..

I pored evidentnog uticaja Crkve na §iroke narodne mase, koje
ponekada i ne prihvataju i ne razumeju sudtinu verske dogme, nego
Jedino njenu liturgijsku manifestaciju, tu treba traZiti uzroke za
odredenu 'moralnu’ situaciju u Latinskoj Americi. Katoli®ka crkva
je svoju stvarnu snagu zasnivala pre svega na podrici vladajuéem
redu i poretku. Time je sticala neke velike prednosti, ali je zbog
toga uvek pokazivala i znake slabosti.«*)

Veliki deo stanovnistva Latinske Amerike je ateisti¢ki, iako se
uobi¢ajeno rafuna da su svi vernici Katoli¢ke crkve. Medutim, to
nije ta¢no, jer je na tlu Latinske Amerike iz dana u dan sve veéi
broj pristalica razli¢itih protestantskih sekti, a takode, danas samo
oko 9,5% Zena i 6,5% mudkaraca redovno prate crkvene obrede.®)
Narodne mase, neobrazovane i zaostale, posebno na indioskom i
crnako-mulatskom selu (u Andima i Karibima), u sustini ne poz-
naju ni katoliGku veru, niti njene verske dogme. Cesto su pod vi-
dom katolitke mise samo modifikovani paganski kultni obredi,
koji su se sinkretizovali sa tradicijama katolicizma. U Meksiku je
Crkva prihvatila i nastup sa tzv. »crnom Bogorodicom«, a u ands-
kom podru&ju prisiljena je da zaZmiri i pred unoSenjem paganskog
rituala i u same crkvene prostorije. Ovi izraziti sluajevi su iz ands-
kih zemalja gde su jaki obidaji i tradicije iz inkadkih i predinkas-
kih vremena, kao i sinkretitke religije africkih plemena, posebno
na ostrvima Malih i Velikih Antila i severoistoku Brazila. Najpoz-
natiji je vudu-kult na Haitiju. Pored svega toga, usled doseljavanja
stanovniitva iz Azije, Bliskog i Dalekog [stoka, iz Indije, pa i isto&-
noevropskih zemalja, sve je veéi broj pravoslavnih, protestantskih i
islamskih vernika, kao i vernika nekih dalekoistoénih religija —
Sintoizma, budizma, hinduizma, konfuéijanaca, itd.

Od II svetskog rata u Katoli¢koj crkvi u Latinskoj Americi
postavlja se problem osavremenjavanja i pribliZavanja savreme-
nim drutvenim procesima — nastajanju i rudenju diktatorskih re-
Zima, vojnim udarima, revolucijama i revolucionarnim pokretima,
gerilom u gradovima i u selima. Posebno nakon II Vatikanskog kon-
cila, dodlo je i do podele na dva krila u Katoli¢koj crkvi - desni-
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tarsko, antikomunistiéko, koje zauzima, najéesce, visoke poloZaje
u crkvenoj hijerarhiji i u vezi je sa najbogatijim, oligarhijskim slo-
jem drustva, i levidarsko, reformatorsko, koje se postavilo veoma

odluéno u odbrani siromasnih slojeva prema konkretnim drultve-.

nim prilikama u Latinskoj Americi.

Radikalizacija klera je uslovljavala ne samo reformu crkvene
organizacije, veé i reformu i promenu konkretnog drustveno-eko-
nomskog, pa &ak, i polititkog uredenja pojedinih latinoamerickih
zemalja. Reformatorsko krilo je ubedeno da Crkva moZe biti du-
hovni vod obnove drustva na bazi socijalne pravde, a time, istovre-
meno i povratiti onaj istinski, dru$tveni uticaj katolicizma i hris-
¢anstva uopite. Pritisak Vatikana ka osavremenjavanju Crkve, sre-
dinom Zezdesetih godina, je bio veoma snaino izraZen, posebno
zbog injenice da je po zvani¢nim podacima u Latinskoj Americi
#ivela trecina svih katolika u svetu. -

Promene i osavremenjavanje otpoceli su veé 1956. g. kada je
stvorena Latinoameri¢ka biskupska konferencija koja je koordini-
sala delatnost u nacionalnim okvirima, posebno prema radnigkoj
klasi-i omladini u velikim gradskim srediStima. Njome je i nadalje
upravljao Vatikan, ali su se vrlo brzo ukazale neke specifi¢nosti u
stavovima, posebno na II konferenciji septembra 1968. g koja je
odrzana u kolumbijskom gradu Medellinu, na kojoj su zauzeti vrlo
progresivni stavovi. Medutim, veé na narednoj, 11 konferenciji,
odrZanoj 1979. g. u Puebli, u Meksiku, vratio se katoli¢ki konzerva-
tivizam, podran i izlaganjem samog Pape Vojtile (Pape Jovana
Pavla II). I dok su na prethodnoj osudeni imperijalizam i hegemoni-
zam u svetu, blokovska podeljenost, neokolonijalisti€ki rast ali ne i
razvoj Latinske Amerike, diktatorski reZimi, a podrska data narod-
nooslobodilagkim pokretima u Latinskoj Americi i svetu, nesvrsta-
noj politici, miroljubivoj i aktivnoj koegzistenciji, 1979. godine je
istaknuta potreba neangaZovanja Crkve u promenama u drugtvima
latinoameritkih zemalja, 111 konferencija traZi ja¢anje uticaja Ka-
tolicke crkve u druftvu kao moralne snage bez ikakvih zahteva za
promenom stanja zasnovanih na radikalnijim merama.

Dananja situacija, u kojoj se levigarsko svestensivo, u mno-
gim zemljama Latinske Amerike proganja, hapsi, ispituje u poli-
ciji, zahtevalo je i stvaranje odredenog broja njihovih organizacija
kao §to su pokreti i organizacije tipa »treceg sveta« u Argentini il
grupe »Golconda« u Columbiji. U sredstvima javnog informisanja
pojedinih zemalja njih nazivaju »podzemnom crkvomg, jer oni
zahtevaju uspostavljanje socijalistitkog drustva, oslobadanje i razo-
tudenje Coveka, ukidanje neokolonijalistitke eksploatacije i poni-
Zavanja, obaran je diktatorskih rezima. Tokom godine, neki od njih
su se pridruZili i gerilskim i narodnooslobediladkim pokretima, a
neki su napustili »bojno polje«. Radi primera, Canillo Torres i Gas-
par Garcia Lavian su poginuli, prvi u kolumbijskoj gerili, a drugi
kao pripadnik sandinista u borbi protiv Somozine diktature u Nica-
ragui; Leonardu Boffi je sudeno pred najviSim crkvenim sudom u
samom Vatikanu; Miguel d’Escoto i Ernesto Cardenal koji obav-
ljaju visoke duZnosti u dana3njoj nikaragvanskoj vladi su ekskomu-
nicirani; nadbiskup Romero u El Salvadoru je ubijen u toku
mise. .. Neki su iskljugeni iz svojih monaSkih redova, neki su
predli na gradanske univerzitete gde sad predaju.

&ta je uzrok tome? Da li samo konzervativni pontifikat Pape
Jovana Pavla II ili nefto dublje, suitinskije? Razlog je svakako da
su krupni kapital i na njemu zasnovana oligarhija bili uplaeni ide-
jama ne samo II Vatikanskog koncila, veé i idejama poniklim u Ka-
tolitkoj erkvi u samoj Latinskoj Americi, kao i akcijama koje su
na osnovu njih bile preduzimane. Drugim re¢ima, pojatana je kon-
trola nad Crkvom kao institucijom od izuzetnog drutvenog zna-
taja, u koju narod ima poverenja, a koja ima na njega veliki uticaj.

" Tako se i defava da Katolitka crkva, iznova, ovih godina svuda, a
posebno na tlu Latinske Amerike, vrsi reinterpretaciju svog socijal-

nog udenja i reinterpretaciju samog hrid¢anstva kroz nove i druga-
&ije polititke termine. »Vladajuca klasa ima jasnu podriku u kon-
zervativnim stavovima manjinskog pokreta ‘integrista’, kao ito je
tradicija, porodica i vlasnistvo', koji postoji u razvijenijim i razra-
denijim teolokim pozicijama kao to ih ima Opus Dei, koji ima
vide autoriteta nego ostali pokreti.«*)

Najbrojniji deo klera pokazuje znake odustajanja od reforma-
torskih 1deja i suprotstavljanja ne samo vojnim reZimima od kojih
f'e, trenutno, preostao Pinocheov u Chileu, ve¢ i pritiscima koji do-
aze od strane desnifarskih gradanskih vlada. Upravo je taj deo
klera, tokom 3ezdesetih, sedamdesetih i u prvoj polovini osamdese-
tih godina, pokazivao veliku slabost narotito prema nastupajucim
diktatorskim reZimima, i pomiren sa takvom situacijom, poku$avao
da osigura opstanak svoje institucije. Njemu su, uostalom, mnogo
bliZi antisocijalizam koji je unet u hri¢ansku i posebno katolitku
doktrinu i praksu u 19. veku, nego shvatanje i re§avanje socijalnih
i polititkih problema nastalih u ubrzanim istorijskim druitveno-
ekonomskim procesima u ovom veku. Pri tome, pogoduje mu i
striktna hijerarhijska organizovanost Katolitke crkve u svetu i na
latinoameritkom kontinentu i centralizovana vlast u njoj. Na takva
opredelenja, posebno na ouvanje postojeceg »status quo« stanja u
odnosima Crkva- Drudtvo-DrZava utide, u izvesnoj meri, i negati-
van stav poglavara Rimokatolitke crkve — pape Vojtile prema tzv.
wmedellinskim idejama« i njegove javno izraZene osude ve¢ u Pue-
bgdqa »sveitenici nisu i ne treba da budu politi¢ki lideri ni socijalni
v 1!7

Sta je sudtina »medellinskih ideja«? I da li su one, bile i ostale,
produkt 11 Vatikanskog koncila za Koji najvisi, danasnji, katolick
oci poput kardinala Ratzingera i KOniga, ili nadbiskupa Pariza,
Jean-Marie Lustigera, ka?u da je potpuni promasaj kojim je Crkva
krenula od autokritike do autodestrukcije i zbog ¢ega je potreban
novi, ITI Vatikanski koncil?

Suitina je u angaZmanu hri¥¢ana-katolika u levi¢arskim organ-
zacijama, u borbi za novi i bolji drutveno-ekonomski poredak u
svetl, u Latinskoj Americi i u sopstvenim zemljama, Prakti¢ni re-
zultat je bio Sileanski pokusaj kolektivnog i javnog uée¥éa u narod-
noj revoluciji svoje zemlje, koji iako je propao, posmatran sa Jed-
nog dubljeg istorijskog stanovista predstavljd i oznagava preokrel u
istorijskim procesima hriftéanstva, i, posebno, katolicizma. Doga-
daji u poslednjih petnaestak godina potvrduju reti teologa Giulia
Girardia da »posle Cilea u Latinskoj Americi neée biti nijedne na-
rodne revolucije u kojoj neée sudjelovati kri¢ani.« * Revolucio-
narni dogadaji i borbe u Nicaragui, El Salvadoru, i u Guatemali, pa
i Chileu, potvrduju ne samo njegove vizije ve¢ i pokazuju snagu i
pravac tog preokreta, a ulei¢e vernika u savremenim druStvenim
procesima u Argentini, Brazilu, Uruguayu, Boliviji - samo dopri-
nose boljem razumevanju i uspostavljanju dijalekti¢kih veza iz-
medu religije, ekonomije i politike, odnosno, izmedu drutvenih
procesa i drustvenih grupa, slojeva i klasa koje suun jih ukljuéeni.
Pri tome ne treba izgubiti iz vida i delatnost koje obavljaju razliite
i brojne katolitke organizacije kao npr.: Katolitka akcija, Kato-
litka univerzitetska omladina, Katolika seoska omladina, Kato-
litka radnitka omladina, Katolitka demohris¢anska omladina, Ka-
tolitka sindikalna organizacija radnika Latinske Amerike, itd., niti
litni prestiZ koji su na stranu progresivnih teZnji stavljala i najvisa
imena hijerarhije kao na primer: nadbiskup Managve, Obrando
Bravo, brazilski kardinali Aliosio Lorscheider i Arus, biskupi
Adriano Hypoliti, Arturo Rivera y Damas, Leonidas Proanovo, Ivo
Jose Lorscheider, salvadorski nadbiskup, ve¢ pomenuti, Oscar Ar-
nulf Romero, kao i veliki broj niZeg sveStenstva i teologa.

Suitina »medellinskih ideja« je bila izraZena i ispoljena u sav-
remenim katoli¢kim politi¢kim teologijama, posebno u tzv. teologi-
Jjama reforme, oslobodenja i revolucije, teologijama koje su nastale
sredinom 3ezdesetih godina. Dok se politicka teologija, teologija
nade vezuje za Zapadnu Evropu; teologija reforme tj. socijalnih
promena za SAD, teologije oslabodenja i revolucije su svoj oslonac
nagle upravo na tlu Latinske Amerike i sve su usmerene da svoju
verifikaciju pronadu u drudtvenoj praksi, bez obzira §to pojedini
autori smatraju da se one »ispraZnjavaju« u svome sopstvenom
postojanju, odnosno u govoru kao ljudskoj praksi.

Obe latinoameritke teologije, u svakom sluéaju, se umogome
oslanjaju na marksistika drustveno-ekonomska shvatanja i ana-
lize, a obe prihvataju klasnu borbu jasno zauzimajuéi poziciju u
njoj. Dakle, obe su prihvatile Marksovu tezu da svet i drudtvo ne

treba samo razlidito tumaditi, veé, i aktivno ga menjati. »Pomak

prema praksi koincidira s indiferentno¢éu prema tradicionalnim
ortodoksnim dogmama, a ta indiferentnost rezultira iz vide ili ma-
nje otvorenog prihvac¢anja moderne kritike ideologija. «*

Teologija revolucije, koja je danas sve prodirenija u Evropi, a
bila je jedno vreme popularna i u SAD, ne propagira nikakav pose-
ban koncept hriséanske revolucije ved isti¢e da postoje ljudi koji su
revolucinari na osnovu svog hri3éanskog oseéaja odgovornosti za
drudtvo i njegove probleme. Razradenije, ona se pozabavila proble-
mom revolucionarnih pokreta, njihovog socijalnog sastava, motiva,
nadina, uslova i moguénosti delovanja, posebno u aktuelnim revolu-
cionarnim situacijama, i, pozivajuéi se na revolucionarnu strukturu
samog hri¥éanstva kao osnovu tom delovanju. Kao 3to i Ivica Ma-
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Struko navodi »teologija revolucije nastoji utvrditi stvarni odnos
izmedu revolucionarne aktivnosti 1judskog biéa i samog boga i to
radi na takav nadin da utvrduje kriti¢ku korelaciju izmedu revolu-
cionarnog aspekta evandelja i revolucionarnog aspekta svjetske (ili
odredene konkretne) situacije«, " pri demu se u njoj i kraljevstvo
boZije shvata kao »eshatoloika revolucija, revolucija koja bi do-
krajéila sve revolucije. ®

Danas, ona je sve manje podrZavana kod latinoameri¢kih teo-
loga, jer ima nekoliko neprihvatljivih stavova, medu kojima su na-
jizrazitiji: pokuSaj da na osnovu teoloZkih stavova unapred odredi
oblik neke revolucije u buduénosti; upotrebljava teolodko promis-
ljanje i teologiju kao nauku za pripremanje revolucionarne strate-
gije; upotrebljava teoretske instrumente, pojmove i kategorije
stvorene u teolofkom promifljanju i pretvara ih u osnovmoe ele-
mente revolucionarne ideologije, i trazi teoretsku dozvolu, teolofko
objaSnjenje i potvrdu boZanske dozvole za ispravno i legitimno
ulelée u revoluciji, ™ €ime se i sam biblijski bog pretvara u aktiv-
nog, prevratnog i revolucionarnog. Najvisi teoretski i praktiéni do-
prinos ovoj teologiji u Latinskoj Americi dao je podvig sveitenika
Camilla Torresa - sve§tenika-gerilca, koji se ogresio o crkvenu dis-
ciplinn kao sluZbenik Crkve, ali ne i hri§éanin-vernik o suitinu
svoje vere, i koji je svojim Einom ukazao na put kojim treba da
krene hri$¢anin u borbi za pravedno drujtvo na ovoj zemlji.

Teologija oslobodenja koja je postala vrlo poznata Sirom sveta
usled svoga prakti¢nog uticaja i mnogobrojnih knjiga zasnovana je
na pogledima Gustavo Gutierreza, Huga Assmanna i Juana Luisa
Segunda, i, delimi€no, Fernandeza de Costra, Gonsalez-Ruiza i Al-
fredo Fierra. Ona je suStinski, duhovno nastala na tlu Latinske
Amerike i s puno osnova se moZe proglasiti latinoameri¢kom teolo-
gijom. Njene teoretske postavke su: da se i sama teologija mora os-
loboditi svog vekovima gradenog nasleda ako Zeli da postane instru-
ment ljudskog slobodenja; da Crkva ne moZe vie da bude neu-
tralna po pitanju klasne borbe; da hri$¢ani i katolici uvek moraju
biti na strani Zirtve i identifikovati se sa onima koji trpe i poseduju
revolucionarnu snagu jednog drudtva; da u sredi§tu paZnje teolo-
gije i crkvene akcije moraju biti narodne mase i obespravijeni
drudtveni slojevi, posebno radnicka klasa i seljastvo, koji bi tebalo
da postanu naosici sopstvenog slobodenja; da se izmedu hri%éana i
marksista moZe stvoriti »plodan« dijalog (teoretski i prakti¢ni) po
mnogobrojnim pitanjima; da Sovek treba da izvr$i svoju samoreali-
zaciju, itd. ..

-

Medutim, u njoj su spojena dva razli¢ita znagenja pojma oslo-
bodenja. Prvi, koji je sociolodko-politikolodki i »oznadava empirij-
ski sociologku i povijesnu Einjenicu emancipacije odredenih drust-
venih grupa, i, drugi, ¢isto teolodki »koji se odnosi na djelo Krista
i koji realizira i aktuelizira tradicionalnu kriéansku misao o spasu
i oslobodenju potéinjenog naroda« ™ ali izabranog naroda, §to su
radni i etniéki odbadeni slojevi latinoamerickih dru$tava - rad-
nici, seljaci, omladina, Zene, Indiosi.. . Po gotovu svim znacajnijim
pitanjima i problemima savremenih latinoameri&kih procesa ona se
odredila, koristeci sa marksisti¢kom analizom i terminologijom, &e-
sto i potpuno otvoreno prihvatajuéi materijalisti®ki pogled na drust-
veno-ckonomski razvoj.

A §ta o sopstvenoj religiji misle teolozi oslobodenja? MoZda je

odgovor dao Enrique Dussel, 1978. godine u Dubrovniku, u svom
predavanju na kursu »Bududénost religije: kraj ili obnova?«.

»Religija i katolicizam, moraju postati osejaénje potreba oslo-
boden ja siroma3nih, a osnovni problem takve religije nije vjera ve¢
praksa. U dana¥njim uvjetifna, dati kruha onima kojima je kruh
potreban, zna¢i revolucijom ruditi sistem koji to onemoguéava. *

Zar 1jedna teologija moze iéi dalje? I ako moZe - da li ona ost-
aje teologija? Teologija oslobodenja je, moZda, kao 3to to rete jed-
nom, brazilski franjevac Leonard Boffa -~ artikulisani vapaj porob-
ljenih.,

1) - Giulio Girardi - »Marksizam i revolucionarna religijska iskustva« u knjizi
»Marx nakon 100 godina«, Zagreb, 1984, s. 98. 3
!9?92)5 ;o Dragisa Popovi¢ — »latinska Amerika - kontinent pudeva«, Beograd,

3) - Isto, s. 53.
4) - Stane JuZnit - »Latinska Amerika - drudilvena struktura i politieki si-

kstcmi«. Beograd, 1968, s. 97,

5) - Glayni misionar je bio fra Antonio de Marchene, Columbov prijatelj od sa- |

mog pocetka, koji je i napravio prvu kartu otkriéa zajedno sa danas slavnim Columbo-
vim kartografom Juanom de la Cosom, a ekspedicija je krenula iz Cadixa.

6) — Kao §to 10 kaze Ljubomir Paligori¢ u svojoj knjizi »Politiéke doktrine levice
u Latinskoj Americi«, Beograd, 1972, s. 99., ¢ak je i »administrativna la izvriena
na bazi crkvenih opStina, dijeceza, koje su kasnije postale granice latinoameritkih
drZava. Obidaje i tradicije kreola, Spanaca rodenih_u Americi, formirala je takode
crkva. Ona je stavljala svoj blagoslov i na sve veze Spanaca i Indijanki. Svakako, od
svega je najznadajnija okolnost da je crkva veé tada predstavljala i najmoénijeg vele-
posednika koji je u svojim rukama objedinjavao samim tim ekonomsku i polititku
vlast.«

7) - Osim ratova i divljanja evropskih osvajaéa, o kojima govori podrobno npr.
Bartolome de Las Casas, treba uzeti u obzir i bakteriolodki $ok uslovljen dodirom civili-
zacija. Virus gripa, na Koji su bili osvajaéi otporni, prouzroéio je prave pomore medu
starosedeocima. Pogledati kod Josepha de Acoste: »Historie naturelle et morale des In-
des occidentales«, Paris, 1979, s. 6.

8) - »Biskup Diego de Landa kaZe da su, po dolasku na Jukatan, $panski osvajaéi
naili mnogo knjiga pisanih nekakvim drugim znacima, pa su ih palili keo znake ne&i-
stih sila...«, prema Ljubomiru Ristanovi¢u u predgovoru za »Popol Vuh«, Krufevac,
1980, 5. 168.

9) - Isto. Medu onima &ija imena istorija ne bi smela zaboraviti sigurno su: bis-
kup Bartolome de Las Casas (autor: »Kratkog izvjes¢a o unitenju Indija«, Zagreb,
1982, i, »De unico mode de atraer a todos los pueblos a la verdadera religions, Sevilla,
1552, u kojoj razlaZe teoriju o miroljubive] evangelizaciji, koju prakti®no i ostvaruje u
Guatemali, posle erkv:n% sabora u Meksiku, 1546, g.), biskup Diego de Landa, hroni-
tar fra Francisco Vazces, Garcilaco de la Vega Inca, Francisco Jimenez, fra Valdez, otac
Parra Francisco, Guaman Poma de Ayala, Villagomez, Santa Cruz Pachacuti, Rolo, Fer-
nandez de Oviedo, Aviego, Diego Reinozo, Dionisio Jose Chonay, Cristobal Ramirez,
Domingo de¢ Vico, Nicolas de Ovando, Andres de Olmos, Bernardo de Sahagun, Anto-
nio Valeriano, Martin Jacobita, Andres Leonardo, Alonzo Bejerano, Pedro de San Bue-
navenfura, Martin de la Cruz, Fernando Alvarado Tezozomoc, Jose de Acosta, Diego
Duran, Juan de Torquemada, Antonio de Jerreza, Aufuﬂin de Betancur, Alfonzo de
Zurita, Francisco Lopez de Gomara i mnogi drugi posle njih.

10) - Dominikanac Domingo de Soto je bio profesor teologije, a predsedavao je
raspravi u Valladolidu, avgusta 1550. g. izmedu Juana Ginesa de Sepulvede, kanonika
iz Cordobe i Bartolome de Loa Casasa povodom osvajanja i unidtavanja indisokog sta-
novaidtva pri demu je zapisao: »Sasvim pouzdano i nepogredivo znam da su Indijanci
uvek do sada vodili pravedan rat protiv hriS¢ana, a da hri$éani nisu nikada to isto &inili
protiv Indijanaca; svi njihovi ratovi protiv Indigannca su bili davolski i posve nepra-
vedni.« Njegov sud je uticao da 2. avgusta 1530. g. Spanski kralj Karlo V zabrani
ropstvo na americkom kontinentu, 1550. g. i dalja osvajanja, a 1556, g. uvede naziv
nova otkriéa (nuevas descubrimientos) umesto naziva conquista. O Vitorii i Suarezu,
najve¢im pravnim autoritetima svoga doba, 3ire pogledati kod R. Lukié: »Istorija poli-
titkih i pravnih teorija«, Beograd, 1982, s 278 - 289. Sepulveda je inade bio pristaia os-
vajanja i u delu » Dialogo sobre las justas causas de la Guerra« opravdavao istrebljenje
Indijanaca. Bio je prijatelj Vinka Paletina, dominikanca i konkvistadora iz nafih kra-
jeva, koji je objavio 1559. g knjigu »O pravu i opravdanosti tada 3to ga kraljevi Spa-
nije vode protiv naroda Zapadne Indije« &iji je prevod objavijen u: »Croatica chri-
stiana periodica« 1171978, Zagreb, 1978, s. 102 =127,

11) = Novi svet je pojam koji prvi upotrebljava Petar Martyr d'Anghiera, italijan-
ski humanist na dvoru 3panskih kraljeva, u svom delu »De orbe novo«, Sevilla, 1511,
prvoj istoriji otkriéa Amerike.

12) - »Nadzor imperije ifao je dotle da je u detalje bilo odredeno da se u Indi-
jama ne dozvoljavaju svetovne knjige, bajke i romani sa fantastitnim sadrzajem. Ovo
Je bilo propisano "Zakonima Indija’, a potvrdeno kraljevskim dekretom Karla V od 29.
septembra 1543. g. Izuzetnu budnost Kruna je ispoljavala prema delima koja su se 6d-
nosila na Novi svet; potrebno je bilo narolito odobren je Saveta Indija — visto bueno
da bi knjige ovakvog sadrfaja mogle uéi u Ameriku; pod pretnjom visoke novéane,
kazne i konfiskatije, nijedan izdavag ili $tampar nije ih smeo objaviti, dr¥ati kod sebe
ili prodavati bez prethodne provere od strane pomenutog Saveta.« Prema: Hose Luis
Salscdn-angdo: »Bolivar - jedan kontinent ii'edna sudbina«, Beograd, 1983, 5. 22,

13) - Zan Kasu: »Servantes«, Beograd, 1952, s. 29.

14) = Isto.

15) = Isto. Treba podsetiti da je ovo napisano i dogadalo se 150 gedina pre Diona
Loka i 250 godina pre Zan-Zak Rusoa.

16) = ?sr.o, 5. f2.

17) - Istg, s. 35-36.

18) - Od 1610 - 1767. g. Ideja i zahtev je potekao od Spanskog monarha Filipa 11,
1608. g koji je zahtevao da se Indijanci plemena Guarani preobrate u hriéanstvo 1
emisiju je poverio jezuitima. Sastojalo se krajem 17. veka od 30 tzv. redukcija sa oko
100 hiljada stanovnika. Glavna privredna grana je bila poljoprivreda, a zemlja se de-
lila na dve vrste: drustvena (avambae) i boZija (tupambae). Ova driava se raspala posle
Guaranskog rata 1753 — 56, | kral jevskog dekreta od 27. februara 1767. g. Karla 11 ko-
jim su jezuiti prognani iz Spanije i svih njenih kolonija. U toku SVog postojanja je
bila najorganizovaniji i najbogatiji $panski posed u Latinskoj Americi, ali se isuvile
osamostalio.

19) - Stanovnidtvu se obratio manifestima: »Svim Zitel jima Amerike« i »Amerié-
koj naciji« koji predstavljaju politiki program. U toku ustanka postao je general-kape-
tanom Amerike, a potom i generalisimusom.

20) - Morelos je bio poslednji poznati osudenik Inkvizicije na tlu Latinske Ame-
rike. Posle hapSenja u Texmalaci, osuden je kao sveitenik na doivotnu robiju, ali ga je
redovni sud osudio na smrt i streljan je 22. decembra 1815. g. Bio je inicijator Con-
gresso de Chilpancingo, 1813. na kojem je donet Dekret o oslobodenju robova i Dekla-
racija o suverenitelu i nezavisnosti Meksika, kao i dono3enja Ustava iz Apatzingana,
1814. g., prvog meksitkog Ustava.

21) - Matamoros je bio seoski sveitenik. Bio je uhvaden i streljan vec 1814, go-

dine.

22) - Jedna od zadnjih, a sigurno najvecih pobuna inspirisanih direktno od Kato-
ligke crkve je bila u Meksiku, u periodu 1926 - 29. g. Meksitka drZava je u tim godi-
nama pod predsednikom Plutarco Helias Callezom, zakonski litila svojine Crikvu, po-
sebno nad nepokretnostima, zabranila bavljenje polititkom delatnodéu svedtenstvu, ra-
spustila monadke redove, uvela driavno obrazovanje i izvriila registraciju svih svedte:
nika pri dr2avnim organima. To je dovelo do pojave bandi tzv. »christerosa« (od lo-
zinke »Ziveo Hrist!«) u nepristupaénim delovima zemlje uz koje su stali i generali Ar-
nuife Gomez i Francisco Serrano, no viadina federalna vojska ih je razbila. Medutim,
obe strane su bile prisiljene na izvesne ustupke, tako da su i vlada i Crkva prihvatile
kompromisno resenje.

23) = S JuZnig, isto, s. 100.

24) = Isto, s 102

25) - Ratuna se da dnevno oko 1000 katolika prelazi u druge reformistiéke crkve.
Prema: Lj. Paligori¢, isto, s. 103.

26) - nlatinska Amerika - nerazvijenost i revolucija«, Beograd, 1983, tekst
Gonsalo Aroja »Ideoclo3ka i kulturna delatnost Crkve« na s. 325.

27) - D. Popovié, isto, s. 53.

28) - G. Girardi, isto, s. 99.

29) = Na primer to midljenje kod nas zastupa Ivica Madtruko u »Klasni mir kato-
lianstvae, Split, 1981, s. 216. 4

30) - Isto, 5. 186.

31) - Isto,s. 1B7.

32) - Alfredo Frierro: »The Militant Gospel«, New York, 1977, p. 195.

33) - Sire videti kod 1. Maitruka, isto, s. 189,

34) - Isto, 5. 198.

35) - Isto, 5. 206. _J
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