MIROSLAY ANTIC: »SASAVA
KNJIGA«

Beogradski izdavacko-grafidki zavod,
Beograd, 1972.

U svojim prvim pesni¢kim zbirkama za
decu Miroslav Antié kazivao nam se igrivo-
$¢u i domisljatod¢u, humornom vrcavoséu i
detjom zasmejano$cu. U takvom iskazu o-
stao je sve do Plavog cuperka. U Plavom
Cuperku napusta tu razbaruSenost i razdra-
ganost i na svojevrstan nadin prilazi proma-
tranju i beleZenju emotivnosti svojih po-
odraslih junaka; i to njihovih prvih zalju-
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zoltarn madar

bljenickih impulsa, odraZenih kroz strepnju
i cutnju, kroz prvu tajnu i prvu zbilju.

Sada, u ovoj novoj knjizi, Anti¢ se obra-
¢a po uzrastu starijem detetu, i pravi sin-
tezu onog odraslog nadenog u de¢jem i onog
decjeg nadenog u odraslih, i to svodi ravno-
pravno sagovornicki, tako rec¢i sdrugarskic,
u dijalog. No, ovaj dijalog, ovaj »mudri«
razgovor, nema za cilj da daje sudove i pre-
docenosti, kao odrednice Zivljenja izvan de-
tinjstva, ve¢ pre da bude, kroz neobavezno
ceretanje, neSto kao uzgredni povod za raz-
misljanje. Jer, Antié¢, i sAm suofen sa Zivot-
nim nejasnostima i nedokucenostima a is-
kren, u Uznemirenoj pesmi kaze: Sta mi
znamo o deci? / MoZda toliko sanio [ koli-
ko u dnevniku nekom [ potajno procitamo.
I u Lagljivoj pesmi priznaje: Pa i ova leva
glava, |/ &etvrtasta — ko od panja, | i ona
mi triput draZa | kad izmislja i kad sanja.
Najvernije se ova zbunjenost odslikava u
Protestnoj pesmi, u kojoj pesnik, kao tumaé
sebe i svog saznatog sveta i sveta deteta i
njegove mastovitosti, ne pronalazi zadovo-
ljavajucu identi¢nost, ve¢ ono odvajkada
prisutno generacijsko nesuglasje, manifesto-
vano htenjima i stremljenjima, i tu, on, po-
gledom unazad, pripisuje sebi to nerazume-
vanje: Svasta umem. [ Stvarno wmem. [
Samo — sebe ne razumenm.

Dakle, Sasava knjiga ponovo nam po-
tvrduje Antiéa kao vrsnog dejeg sagovor-
nika. Ali, istovremeno, dovodi nas i u dile-
mu: nije li, mozda, dete izvedeno iz decjeg?
I Sta sada sa tim »ozbiljkom«?

Ra3a Perié

MILICA MICIC: »PRICE O ZENI«
Matica srpska, Novi Sad, 1972.

Svojom prvom knjigom proze Pride o
Zeni, koja sadrZi deset ujednacenih i temat-
ski srodnih pripovedaka, Milica Mi¢i¢ pred-
stavila se kao zreo pisac.

Po svom formalnom opredeljenju Miéi-
c¢eva se manjim brojem pripovedaka nado-
vezala na tradiciju, koja poznaje razvijenu
fabulu i realisticki postupak, a veéim bro-
jem pripovedaka na impresionisti¢ka i dru-
ga iskustva, gde je fabula troma i razredena
do svoje destrukcije, a zamenjena jarkim
mozaicima, slikama i plastiénim reljefima.

Svega tri pri¢e (Crnina, Kumrijina smrt,
Gavrilo Gaceia) zasnovane su na &vrstom,
Zivotnom sadrzaju, koji je sam po sebi za-
nimljiv i ¢itljiv. Sve ostale price, u veéoj
ili manjoj meri, statiéne su i vife zanimljive
po pripovedackom artizmu nego po temama.
DoduSe, i u ovim pri¢ama teme su Zivotne,
ali sidu$ne, na nivou obifne svakidadnjice.
Midi¢eva opisuje problematiku porodiénih
odnosa: izmedu muZa i Zene, izmedu rodi-
telja i dece; prozaisticki promislja ljubav,
prijateljstvo, neverstvo, ljudske strasti i Zen-
ske zavisti, slikajudi, viSe iz lirskog nego so-
cioloS$kog aspekta, sitne trzavice i pakosti,
pracdene adekvatnim psiholoskim manifesta-
cijama. U tom smislu njena proza je nedo-
voljno izo$trena i utemeljena u sredinu i
vreme, dok su likovi ostali nerazvijeni i ne-
odredeni.

Micdiceva ceSce slika portrete nego liko-
ve, jer viSe voli boju, zvuk, miris, titraj i
nijansu — nego misao, poriv ili sociolo$ko-
-istorijski motiv. Shodno tome, ona rusocov-
ski voli prirodu i u tome je pravi pesnik.

Pored teénog stila, koji je ljudski topao
i mek, sa diskretnim unutras$njim ritmom,
neodvojivo stopljenim sa temom, oseca se
i fina, reklo bi se, klasicisticka harmonija
izmedu samih likova i prirode.

Kad piSe o zenskoj odedi i ljudskom li-
ku, pravi je slikar i podseca na Prusta. No,
ona nije sva u tome. U njenoj prozi nepre-
stano se smenjuju i uzajamno proZimaju
deskriptivni i psiholo$ki tokovi. Njeni oset-
ljivi receptori hvataju svaki gest, zvuk svet-
losni signal, svaki preliv i nagovestaj, bo-
gato ali suzdrzano, do zavidnog artizma.

Dragomir Poprovakov

ERNST KASIRER: »JEZIK I MIT«
Tribina mladih, Novi Sad, 1972,
prevod i predgovor Sretena Marica

Dobili smo nedavno i drugi prevod E.
Kasirera na nas jezik (prvi je Mif o drZavi,
»Nolite, 1972), jednog od najznadajnijih pred-
stavnika marburske $kole neokantovstva. On
je, uostalom, nezasluZeno i sticajem ko zna
kakvih okolnosti ¢ekao tako dugo na upo-
znavanje sa na$im cCitaocima. Nikakvog, na-
ime, opravdanja nema &§to je naem &itaocu
jo$ uvek nepoznato njegovo glavno delo Fi-
losofija simboli¢kih oblika, ta »grandiozna
freska kulture« (S. Marié). Pa ipak, izgleda
da nailaze bolji dani po ovog mislioca; jed-
nim svojim delom, onim koji ide u pravcu
mita i duhovne kulture, njegova filosofija
ponovo stiCe aktuelnost. O tome svedo&i i
to da ga Nemci poslednjih godina sistemat-
ski izdaju (izdavac¢ka kuéa »Wissenschaft-
liche Buchgeselschaft«, Darmstadt, izdala je
do pre neku godinu &etrnaest tomova ovoga
mislioca), dok ga ostali intenzivno prevode.
Dva prevoda na na$ jezik u toku ove godi-
ne takode govore, na svoj nadin, o nasem
odnosu prema ovoj inspirativnoj filosofiji.

U ovoj svojoj studiji Kasirer se, prihva-
tajuci problem duhovne geneze jezika i mi-
ta onako kako ga je postavio Herman Uze-
ner, latio posla da mu »se priblizi sa druge
strane i da ga savlada drugim sredstvima
no §to su to sredstva filologije i lingvistikex,
Drugim rec¢ima, Kasirer prihvata Uzenerovo
tumacenje geneze boZanstava, a zatim, uzi-
majuci da su se i mitski i jezicki pojmovi
razvili iz zajedni¢ke rodne grude, uspostav-
lja analogiju izmedu njih. A ta zajednicka
rodna gruda jeste ono »neodredeno talasa-
nje ¢ulnog oseéaja« primitivnog ¢oveka pred

. prirodnim pojavama.

Prema Uznerovom tumacenju bozanstvo
se prvobitno ukazuje u trenutku ¢ovekovog
suocavanja sa prirodnim pojavama koje po-
gadaju njegova ¢ula iznenada i snazno. Tu,
u tom prvobitnom trenutku, kada je iz do-
dira ¢ovekovih ¢ula i prirodne pojave »kre-
snula varnica«, javlja se u ¢oveku predstava

o nekoj transcendentnoj sili, koju Uzener
naziva trenutaéni bog, i koja je u pocetku
jo$ meizdiferencirana. Taj trenuta¢ni, maglo-
viti doZivljaj, iako nastao sluéajnim povo-
dom, stoji prema Coveku, sada, kao objek-
tivna, nadmocna sila »koju on oboZava, da-
juéi joj postepeno, stalnim oblikom svoga
kulta, sve odredeniji oblik«. Ona varnica,
medutim, podto je odskodila, ispraznila se
ne samo u mitskoj veé i u jezi¢koj slici. I
posto se prvobitno uzbudenje sti¥alo i po-
vod izgubio, nastaje dalja objektivizacija
tih slika. Tako se u toku daljeg duhovnog
i kulturnog razvoja coveka javlja u njego-
voj svesti zapaZanje o periodi¢nom ponav-
ljanju izvesnih kosmic¢kih i prirodnih poja-
va, i na temelju tih zapaZanja uzdiZe se
drugi red boZanstava koja pokazuju vecu
postojanost. Pa ipak, to jo§ uvek nisu indi-
vidualna boZanstva, veé¢ sasvim opste sile
koje stoje u funkciji pojedinih ljudskih de-
latnosti: setve, Zetve itd. Tek kada se veza
izmedu imena i funkecije takvih boZanstava
izgubi tokom prirodne evolucije jezika, stice
to boZanstvo svoj potpuni identitet.

No, veza izmedu mitskih i jezi¢kih poj-
mova ne gubi se ni tu. Jo§ uvek se prepli¢u
jezicka i mitsko-religiozna svest utoliko ito
se sve »jezicke strukture ukazuju u isti mah
i kao mitske«, tj. obdarene su izvesnom mit-
skom moci. »Re¢ jezika postaje nekom vr-
stom prasile, koren sveg bida i sveg zbiva-
nja«. Prema onome $to nudi etnolo$ki mate-
rijal, ma koliko prodrli u pro$lost, u svim
mitskim kosmogonijama srede se taj »gos-
podareci polozaj reCi«. Tako se u svim kul-
turnim religijama re¢ uvek javlja u vezi sa
stvaraocem sveta. U egipatskoj teologiji bog-
-stvaralac Ptah stvara pomodu re&i sve bo-
gove, ljude i Zivotinje. »Ovde je«, veli Kasi-
rer, »bog nekoliko hiljada godina pre hris-
¢anske ere, shvaden kao duhovno bice koje
je svet mislilo pre no 3to ga je stvoriloc.
One, pak, religije koje svoju sliku sveta za-
snivaju na dualizmu dobra i zla, oboZavaju
u re¢i prasilu pomocu koje se jedino haos
uobli¢ava u moralno-religiozni Kosmos.

Prirodno je, onda, da u najte$njoj vezi
sa ovako mocnim poloZajem reci stoji i mit-
ska moé¢ pojedinih liénih bogova. A posto
svaki licni bog sjedinjuje u sebi atribute
koji su prvobitno pripadali posebnim bogo-
vima, ti atributi prelaze na li¢nog boga »ne
kao litno ime veé kao apelativi: ime boga
i njegova su$tina su jedno te isto«. Tako se
egipatskim napisima Izis pojavljuje kao ona
koja ima hiljadu i viSe imena. Po$to se po-
istovetilo ime boga sa njegovom su$tinom,
posto je ime shvadeno »supstancijalno«, ja-
vila se misao da snaga boga leZi u njego-
vom imenu, i da, prema tome, onaj ko je u
posedu toga imena, u posedu je i volje bo-
ga. Tako se prvobitno obilje imena bogova
javlja iz dva razloga: kao izraz snage i kao
teznja da se sakrije ono pravo ime, kako
bi se saduvala snaga na okupu.

No, »mitsko-religiozno misljenje, vodeno

_jezikom, dospeva do jedne tacke gde ga vise

ne zadovoljava mnogobrojnost bozanskih a-
tributa... i teZi da prede... sve do biéa
koje, neograniceno nicim posebnim, ne mo-
Ze vise biti imenovano nikakvim imenome.
Krug se zatvara, ali na viSem nivou: na po-
Cetku i na kraju svest se suceljava sa boZan-
skim kao sa bezimenim. Time se dospeva
do mistike, koja uvek i u svim vremenima,
tezi s onu stranu jezika, svetu dutanja.
Ali, ako su mit i jezik, odvojiv se od
zajedni¢ke rodne grude, Ziveli dalje delom
samostalno, delom isprepletani, njihovo 15
tinsko duhovno jedinstvo uspostavlja se na
novom stupnju, u poeziji. Tu »red¢ ponovo
stice bogatstvo i obilje Zivota«. »Reé i mit-
ska slika, koje su s pocetka stajale pred
duhom kao tvrde, stvarne sile, sad odbacu-
ju od sebe svaku stvarnost i delotvornost;
sad su one samo laki eter u kome se duh
krece slobodno i bez otpora«.
Zoran Stojanovié

. Najavljeni tekst Dragoljuba Jeknida o lknjizi Rista
Trifkovida vbjavidemo u narednom broju.
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