ERNST KASIRER

MITSKI BROJ
| SISTEM
SVETIH BROJEVA

Kao treéi veliki motiv simboli¢kih obli-
ka, koji vlada sklopom mitskog sveta, pred-
stavlja nam se, pored prostora 1 vremena,
i motiv broja. Ovde valja, ako se mitska
funkcija broja kao takva hoce da razume,
strogo izdvojiti tu funkciju od njenog teo-
retskog znadenja i efekta.

U sistemu teoretskog saznanja broj pred-
stavlja vaZno sredstvo za povezivanje, sred-
stvo koje mozZe da obuhvati i razli¢ite sa-
drzaje, da bi ih preobrazilo u jedinstveni
pojam. Ra$c¢lanjavanjem svih raznovrsno-
sti 1 razli¢itosti do jedinosti (einheit) zna-
nja, broj se pojavljuje kao izraz, teorijski,
glavnog 1 osnovnog cilja kod samog sazna-
nja, kao apsolutni izraz »istine«. Taj osno-
vni karakter pripisan mu je jo$ od njego-
vog prvog filozofsko-nau¢nog odredenja.
»Priroda broja« — kaZe se u fragmentima
Filolaja — »darezljiva je u saznanju, poucna
i vodeéa za sve u svim stvarima koje su
sumnjive ili nepoznate. Jer nikom ne bi bi-
lo niSta jasno od stvari, miti u odnosu pre-
ma samima 'sebi, niti prema drugima, da
nema broja i njegove sustine. Tako on us-
kladuje sve stvari sa misaonim opazanjem
unutar duSe i ¢éini ih uocljivim i odgova-
rajuéim jedno prema drugom, pozajmljuju-
éi im telesnost i odvajajuci odnose ograde-
nih i neogradenih stvari svake za sebe.!)
U tom povezivanju i delenju, u tom stvara-
nju ¢&vrstih granica i ¢vrstih odnosa lezi
logi¢ka snaga broja. Ono ¢ulno, »materija«
koja se opaza, liSava se pomocu broja sve
vie svoje specifi¢ne prirode i pretapa u op-
$tu intelektualnu osnovnu formu. Neposred-
no ¢ulno svojstvo utiska, njegova vidljivost,
¢ulnost i opipljivost, mereno po »istinskoj«
prirodi stvarnog, izgleda samo kao »sekun-
darna osobina« ¢&iji pravi izvor i primarni
osnov treba da se trazi u ¢istim odredbama
veli¢ina, dakle u odnosima brojeva. Razvoj
modernog teoretskog saznanja prirode, pri-
veo je ovaj saznajni ideal kraju, dozvoljava-
juéi da u prirodu d&istog broja ude ne
samo specifiéna osobina ¢ulnog opaZaja,
ved i specifi¢na priroda opaZajnih oblika,
priroda prostora 1 vremena?). A kako broj
ovde sluzi kao stvarno sredstvo miSljenja
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da bi se proizvela »homogenost« sadrzaja
svesti, to se i on sam razvija sve vide 1 vi-
Se u apsolutni homogen. Pojedina¢ni bro-
jevi me pokazuju jedni prema drugima neke
druge razlike sem onih koje -proizilaze iz
njihovog poloZaja u ukupnom sistemu. Oni
nemaju nikakvu drugu su$tinu, nikakvu dru-
gu oscbinu i prirodu do one koja proizila-
zi iz njihovog poloZaja, dakle iz odnosa u
okviru jedne idealne celine. Prema tome,
mogu se ovde »definisati« i oni odredeni
brojevi, to jest konstruktivno proizvesti i
oni brojevi koji su okarakterisani uz pomoé
tog odnosa, iako im neposredno ne odgova-
ra neki dodatni ¢ulni 1li opaZajni supstrat,
kao $to se, na primer, iracionalni brojevi
pojavljuju u poznatom objaSnjenju iraci-
onalnih brojeva, koje je od Dedekinda po-
stalo vladaju¢e — kao »komadi« u okviru
sistema racionalnih brojeva (to jest, kao
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potpuna podela sistema u dve klase izve-
dena po jednom odredenom pojmljivom
propisu). Cisto matematicko miljenje Zeli
da obuhvati meke »pojedine« brojeve, neke
brojc¢ane individue, u osnovi uvek samo u
toj formi: one su za to misljenje izraz poj:

mljivih relacija, koje tek u svojoj celini

predstavljaju u sebi zatvoreni i jedgnstveni
sklop broja i carstva brojeva uopSte.

No, karakter broja pokazuje nam se_sa-
svim drugadijim &m  napustimo »modali-
tet« misljenja i &isto teoretskih saznanja,
da bi posmatrali uoblicavanje, koje se VvI-
§ u drugim oblastima duhovnog formira-
nja. Ve¢ nas je posmatranje jezika ucilo
da postoji faza obrazovanja brojeva, u ko-
joj svaki poseban broj, umesto da znaci
kariku u sistemu, poseduje jo$ jedan pot-
puno individualni- otisak; u kome prqutava
o broju ne poseduje apstraktno opste va-
zenje, nego je uvek zasnovana na nekom
konkretnom pojedina¢nom opazanju, od ko-
ga ne moze da se odvoji. Ovde jo$ ne po-
stoje brojevi kao opéte odredbe koje mogu
da “se upotrebe na svaki sadrZaj, dakle ne
postoje brojevi »po sebix, nego shvatanje
i oznafavanje broja polazi od pojedinacnog
brojljivog i ostaje povezano sa shvatanjem
istog. Tako se owvde, uz pomoc ‘sagrzamzl}
razlika brojljivog, uz pomoc narodito - oci-
glednog sadrzaja i narocitog tona osecaj-
nosti, pojavljuju, zadrZani za odredene ko-
ligine, razliditi brojevi, ne kao potpuno 1s-
toobrazne tvorevine, nego mnogostruko iz-
diferencirani i u izvesnoj meri iznijansira-
ni3) To svojstveno osetljivo mnijansiranjc
broja i suprotstavljanje €isto ipojmljivoj ap-
straktno-logi¢koj odredbi jos je jasnije kad
se okrenemo oblasti mitskog poimanja. Ka-
ko mit ne poznaje sano opq_l—dea\lno, kako
mu jednaki ili sli¢ni sadrzaji ne predstav-
ljaju samo odnos izm'eciq njih _53:1_'n1h,' vec
jednu realnu vezu, koja ih spaja 1 vezuje,
to onda vazi naroc¢ito za odredivanje broj-
nih istovetnosti. Tamo gde se pojave »Isto-
brojne« koli¢ine, to znaci gde se @:Okaze-da
se one mogu poklopiti ¢lan sa clanom —
tamo mit »objavljuje« mogucnost prirede-
nja, koje se u saznanju pojavijuje kao ci-
sto idealni odnos, zbog stvarne slicnosti
njihove mitske »prirode«. Ono 8to isti broj
nosi po sebi, to postaje, ma koliko to mo-
glo biti razli¢ito prema culnom izgledu, mit-
ski »istoc: to je suStina koja se samo zavi-
ja i skriva u razlicitim pojavnim _oblicima.
U tom uzdizanju broja do nezavisnog bo-
stojanja i nezavisne snage lzrazava S 0310
vni oblik mitske »hipostaze« u jednom vaz-
nom i vrlo karakteristi¢nom slucaju?). A
odavde proizilazi dalje, kao sto 1 mitsko
shvatanje broja nosi u sebi — slicno shva-
tanju prostora i vremena — U isto vreme
momenat opétosti i momenat posebnosti.
Broj ovde mije nikada samo redni broj, sa-
mo oznacavanje mesta u okviru jednog obu-
hvatnog sistema, nego svaki br_OJ ima svo-
ju sustinu, svoju sopstvenu individualnu
prirodu i snagu.?)

No, ta njegova individualna priroda upra-
ve je toliko op$ta koliko moze da prodre
kroz majrazlicitije, a za empirijsko opaza-
nje najheterogenije sastojke bica, i ostvari
udec jednog u drugom uz pomoc tog pro-
diranja. Tako broj sluzi u mitskom mislje-
nju kao primarni i osnovni oblik odnosa, s
tim $to taj odnos ovde nikada nije uzet kao
takav, nego se sam pojavljuje u nacinu je-
dnog neposredno stvarnog i neposredno de-
lujuéeg, kao mitski predmet sa sopstvenim
atributima i snagama. Ako za logi¢ko mi-
§ljenje broj poseduje jednu univerzalnu fun-
kciju, op§tevaZede znacenje, onda se on pre-
ma mitskom pojavljuje kao prvobitni »en-
titet«. koji obave$tava o biéu i snazi, sve
ono §to je obuhvadeno njime.

To istovremeno znac¢i da se razvoj koii
pojam broja saznaje u obe razlidite sfere,
teoretskog 1 mitskog misljenja, me vrsi u is-
tom smislu. U obe sfere moze se slediti ka-
ko se pojarn broja postepeno prodiruje pre-
ko uvek S$irih krugova oseta, misljenja i
posmatranja i kako skoro ¢itavu oblast sve-
sti uvlac¢i u svoj krug. Ipak, nastupila su
dva potpuno razli¢ita cilja 1 dva potpuno
razli¢ita osnovna duhovna stava. U sistemu
¢iste spoznaje broj sluzi — sliéno prostoru

i vremenu — odvajanju od konkretnih imno-
gostrukosti pojava i povratku apstraktno
idealnom jedinstvu svojih »osnova«. Jedi-
nost (einheit) broja je ona pomodéu koje se
¢ulno pretvara u intelektualno; i pomodu
¢ega se sve sazima u jedan u sebil zatvo-
ren kosmos, u jedinicu Cisto misaonog sta-
nja. Sve postojede pojavno odnosi se na
brojeve i u njima je izraZemo, po$to se taj
odnos i ta redukcija pokazala kao jedini
put da se proizvede opsta i jednoznaténa
zakonitost izmedu pojavljivanja. Uostalom,
sve §to saznanje i nauka podrazumevaju
pod dimenom »prirodax sastavljeno je od
broj¢anih elemenata i odredbi, koje ovde
sluze kao posrednici, da bi se ovo samo
slu¢ajno bivstvovanje prekovalo u oblik mi-
Sljenja, u oblik zakonite nuZnosti. I u mit-
skom misljenju broj se pojavljuje kao je-
dan takav medijum oduhovljenja, ali pro-
ces toga oduhovljenja ide u drugom -prav-
cu. Ako se broj pojavljuje u nauénom mi-
§ljenju kao jedan veliki imstrument obrazla-
ganja, onda se on u mitskom misljenju po-
javljuje kao sredstvo specificno religioznog
osmisljavanja. U prvom slu¢aju broj sluzi
za to da sve ono Sto empirijski egzistira
pripremi za prijem u svet ¢isto idejnih po-
vezanosti i Cisto idejnih zakona; i za nje-
govo wutemeljenje; u drugom slucaju broj
je taj koji sve postojede, sve Sto je mepo-
sredno dato i sve §to je samo »profano«
uvla¢i u mitsko-religiozni proces »svecenjac.
Jer, sve ono §to na meki macdin ucestvuje u
broju i ispoljava lik i snagu odredenog
broja. to vise ne predstavlja, za mitsko-re-
ligioznu svest, samo irelevantno postojanje,
nego je mupravo time steklo jedno sasvim
novo znacenje. Ovde nije samo broj kao ce-
lina ved i pojedinadan broj, obavijen cCaro-
bnim dahom, koji prelazi ma sve $to je u
vezi sa njim, pa ¢ak i ono prividno mezain-
teresovanije. Sve do u najnizu sferu tog
mitskog misljenja, do magijskog pogleda
na svet 1 najprimitivnije magijske prakse
oseda se jeza svetog koja okruzuje broj: jer
magija je velikim delom magija brojeva. I
u razvoju teoretske nauke vrsio se postepe-
no prelaz od magijskog ka matematickom
shvatanju broja. Kao $to se astronomija
ckrede astrologiji, hemija alhemiji, tako se
u istoriji ljudskog misljenja aritmetika i
algebra okredu starijoj magickoj formi uce-
nja o brojevima, tj. nauci almacabalef). Iz-
medu ta dva pogleda na broj lome se ne
samo osnivadi teoretske matematike, pita-
gorejci, nego se 1 u eposi renesanse srecu
iste duhovne me$ovite forme. Pored Fer-
mata i Dekarta, tu su i Dordano Bruno i
Rajhlin, koji su u svojim delima obradivali
magi¢ko-mitsku ¢udotvornu snagu broja.
Cesto su oba shvatanja sjedinjena u jednoj
li¢nosti; tako, na primer, Kardanus repre-
zentuje na najsvojstveniji i istorijski naj-
interesantniji nacin dvotipnost misljenja. U
svim tim sluéajevima ne bi moglo doci do
istorijske mesavine oblika takve vrste da
se oni sadrzajno i sistematski nisu slagali
u jednom karakteristicnom motivu, u jed-
noj osnovnoj duhovnoj tendenciji. Ve¢ mit-
ski broj stoji na prekretnoj duhovnoj tac-
ki, — on vec tezi da se odvoji od uskosti i
wovezanosti meposrednog, ¢ulno stvarnog po-
gleda na svet i da se pribliZzi slobodnom,
univerzalnom pogledu. Ali, ono uops$teno no-
vo, §to ovde nastaje, duh ne zeli da shvati
i prozre kao svoju sopstvenu tvorevinu, ne-
g0 mu to stoji kao strana demonska moc.
Tako jo§ Filolaj traZi »prirodu broja i nje-
govu snagu« ne samc u ljudskim delima i
redima, ne samo u svakoj sposobnosti stva-
ranja i v muzici, nego u svim »demonskim

i boZanskim stvarima«’) — tako da se pri-
roda broja, kao Eros kod Platona, pretvara
v velikog posrednika«, opsti izmedu ze-

maljskog i bozanskog, smrtnog i besmrt-
nog i sazima se u jedinicu svetskog reda.

Zelja da se ovaj proces obogotvorenja i
posvedivanja broja sledi do otkrivanja inte-
lektualnih i religioznih motiva u svakom
pojedinadénom procesu izgleda kao uzalu-
dan napor. Jer ovde, na prvi pogled, kao
da vilada slobodna igra misticke fantazije,
koja ismejava svako ¢vrsto pravilo. Prema
principu izbora, prema razlogu zbog koje~
neki broj treba da zahvali za svoj narociti
karakter »svetosti«, ne moZemo, izgleda, pi-



tati ni$ta dalje: jer, svaki broj, bez izuzet-
ka, moze da postane predmet mistickog
shvatanja i1 poStovanja. Pogledaju li se re-
dom osnovni brojevi, onda se na licu me-
sta srecéu misti¢ko-religiozne hipostaze te vr-
ste. Za jedan, dva i tri ocigledni su prime-
ri takvih hipostaza ne samo u midljenju pri-
mitivnih, nego i u svim velikim kulturnim
religijama. Problem jedinice, koja proizila-
zi iz sebe i postaje »drugo« da bi se opet
saZzela u sebi, u jednoj treéoj prirodi — taj
problem pripada stvarnom zajedni¢kom «du-
hovnom .dobru covecamstva. Ako taj pro-
blem, u tom ¢isto duhovnom shvatanju do-
lazi do izrazaja tek u spekulativnoj filoso-
fiji religije, onda ops$te Sirenje ideje »jedan
Bog u tri lica« pokazuje da za tu ideju
moraju postojati neke poslednje konkretne
podloge ose¢anja na kojima ona podéiva i
iz kojih ona uvek nanovo izrasta$). Na prva
tri broja nadovezuje se cCetiri, ¢ije je op-
Ste religioznokosmicko znaCenje dokazano
u religijama Severne Amerike. Ova &ast u
jo§ vedoj meri pripada sedmici koja zraci
iz majstarijih kulturnih srediSta covetanstva
u Mesopotamiji, u svim pravcima, i koja
nam se pojavljuje kao specificno sveti broj,
¢éak i tamo gde mikakav uticaj vavilonsko-
-asirske religije i kulture nije kasnije doka-
zan niti je verovatan?) Jo§ mu je u grékoj
filozofiji dat taj misticko-religiozni osnovnil
karakter; u jednom fragmentu, koji se pri-
pisuje Filolaju, izjednadava se sedmica sa
Atenom, devicom bez majke »voditeljica i
vladarica svim stvarima«, jedinstvena, vec-
na, postojana, nepokretna, sebi sama jedna-
ka, a od svega ostalog razli¢ital). U hris-
éanskom srednjem veku, sedmica se kod
crkvenih otaca smatra savr$enstvom i bro-
jem izobilja, u stvari opStim, apsolutnim
brojem: wseptenarius numerus est perfekti-
onis¢,'1) U tom pogledu nioze se sa njom
takmigiti broj devet; pored hebdomatskih
rokova, pojavljuju se u mitovima i kulto-
vima Grka, kao i u germanskim verskim
predstavama, pre svega enejski rokovi i ne-
delje.l?) Uzme li se dalje da se isti osnov-
ni karakter, koji pripada prostim brojevi-
ma, prenosi sa mjih na sloZene, da, dakle,
ne samo broju tri, sedam, devet i dvanaest,
nego i njihovim proizvodima pripada na-
rocita mitsko-religiozna snaga, onda se po-
kazuje da jedva da postoje neke brojcane
odredbe koje se me mogu uvuéi u ovaj opa-
7ajni krug i u ovaj proces »svedenjac.
de se pred mitskom stvaralackom snagom
otvara bezgrani¢ni prostor, u kome se taj
proces moze slobodno razvijati, osloboden
svake Cvrste logicke norme 1 svakog obzira
prema zakonima »objektivnog« saznanja.
Ako broj postane kriterijum istine za nau-
ku i razlog i podloga svakog strogo »racl-
onalnog« saznanja, onda se na sve $to ula-
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zi u njegovu sferu, §to se sa njime dodi-
ruje i preplice, utiskuje karakter misterije,
misterije u <¢iju dubinu na$ um ne dopire.

Ipak se u ovoj, naizgled, neprovidnoj zbr-
ci mitsko-misti¢kog ucenja o brojevima, kao
uostalom i u drugim oblastima, moZe pre-
poznati i oznaciti jedna sasvim odredena Li-
nija duhovnog upravljanja. I ovde se izdva-
jaju, ma kako neograniceno vladao nagon
¢istih »asocijacija«, jo$ i glavni i sporedni
putevi uoblicavanja; i1 ovde se postepeno
uzdiZu izvesna tipidna usmerenja po koji-
ma se odreduje proces posveéivanja bro-
jeva, a time i posveéivanja sveta. Za spo-
znaju ovih usmerenja posedujemo &vrstu
tacku oslonca ako se vratimo na stupanj
saznavanja pojma broja u misli o jeziku.
Posto se pokazalo da se ¢itavo duhovno oz
nacavanje i1 razumevanje odnosa brojeva
vraca ma konkretno vidljivu osnovu i po-

$to kao glavni nivoi, na kojima raste svest
broja i njegovo znacenje, vaZe prostorni,
vremenski i »personalni opazaji’®), onda sme-
mo da slutimo slicna deljenja i u kasni-
jim mitskim ucenjima o brojevima.l?) Ako
se sledi vrednost osedaja koji se vezuje za

pojedine »svete brojeve« do u njegov po-.

Cetak i ako se trazi otkrivanje njegovih
stvarnih korena, onda se skoro uvek poka-
zuje da je ta vrednmost osnovana ma svoje-
vrsnom mitskom osecanju prostora, vreme-
na i ja. Kad je re¢ o prostoru, za mitsko
shvatanje nisu predvidene samo pojedine
oblasti 1 pravei kao takvi sa sasvim odrede-
nim religijskim vrednosnim akcentom, ne-
go se takav akcent pridrzava ukupnosti tih
pravaca i celine u kojoj se oni zamisljaju
zajedno. Tamo gde se kao »strane sveta«
razlikuju sever 1 jug, istok i zapad, obi¢no
ta specificna razlika postaje model i uzor
i za sve druge podele sadrzaja sveta i zbi-
vanja u njemu. Time je <etvorka postala
»sveti broj«: jer se u njoj izrazava upravo
ta povezanost svake posebne su$tine sa ©os-
novnim oblikom univerzuma. Ono na Sta
stvarna podela na cetiri ukazuje — to je da
se ta podela namede ¢ulnom opazamju kao
neposredno tatna »istina«, a da je ona pro-
uzrokovana disto idejno mz pomoé odrede-
nog nacina mitske »apercepcije« — fo se
pojavljuje samo od sebe i kao 'da je zarob-
ljeno unmutra$njim magijskim vezama odre-
denih delova prostora. Za mitsko midljenje
ovde se ne dogada samo neposredno preno-
Senje, mego je vidno jedno u drugome —
u svako] partikularnoj ¢etvorci zatiCe se
univerzalni oblik kosmicke cetvorke. Cetiri
se u toj funkciji ne pojavljuje samo kod
severno-ameri¢kih marodal4), veé¢ i u kine-
skom misljenju. U kineskom sistemu, zako-
nu od c¢etiri glavne strane sveta — zapad,
jug, istok i sever — odgovara po jedno od-
redeno godiSnje doba, jedna odredena boja,
jedan odredeni elemenat, jedna odredena
vrsta zivotinja, jedan odredeni organ cove-
kovog tela i tako dalje, tako da se konadno
celo mnostvo raznolikosti postojanja pojav-
ljuje po tom odnosu na neki nadin pode-
ljeno i fiksirano u jednoj oblasti opaZaja i
nastajanja.l’)

Ista simbolika broja cetiri moZe se sre-
sti i kod Cerokeza, gde ma isti naéin sva-
koj od Cetiri strane sveta pripada posebna
boja, naro¢ita duZnost ili srecna okolnost,
kao pobeda ili poraz, bolest ili smrt.l6) A
mitsko misljenje ne moZe se prema svojim
svojstvima time zadovoljiti da se svi ti od-
nosi i redovi tako shvate i posmatraju in
abstracto, nego mora, da bi se osvedoé€ilo
u mjihovu istinitost, sve to sakupiti u je-
dan vidljivi lik, i tek u toj formi da culno
i opipljivo stavi pred sebe. Tako se utisku-
je postovanje etvorke u obliku krsta, koji
je dokazan kao jedan od najstarijih religi-
oznih simbola. Od najranijih oblika krsto-
va, od oblika svastike® do sredmjevekovnih
spekulacija koje kroz posmatranje krsta
podrazumevaju c¢itav sadriaj hriscanskog
u¢enja, moZe se slediti ops$ti osnovni pra-
vac religioznog misljenja. To je veé¢ oZiv-
ljavanje odredenih kosmicko-religijskih pra-
motiva kada se u srednjem veku cetiri kra-
ja krsta identifikuju sa cetiri strane sveta,
kada se poistoveduju istok i zapad, sever

i jug sa odredenim fazama hriScanske sve-.

te istorije.!?)

Iz kulta strana sveta mozZe se razviti isto
tako 1 podtovanje broja pet i sedam kao
$to je bilo i sa brojem cCetiri: pored cetiri
glavne strane sveta, istoka i zapada, severa
1 juga, ubrojimo i »srediSte« sveta, kao me-
sto na kome rod ili narod imaju svoje se-
diste, i zenit i nadir (podnoZna tacka), i
brojevi 5 i 7 dobijaju svoje marolito mit-
sko-religiozno obeleZje. Iz takve prostorno-
brojéane podele mastaje, na primer, kod Cu-
ni, onaj oblik »septuarhia« koji odreduje
pogled na svet, teoretski i prakti¢no, u in-
telektualnom i socijalnom pogledu.l®)

A i inade je pre svega magiéno znacenje
broja sedam ono na kome se moze jasno
pratiti veza sa odredenim kosmi¢kim osnov-
nim fenomenima i predstavama. Ovde se
odmah pokazuje kako je neodvojivo pove-
zan mitski osecaj prostora sa mitskim ose-
¢ajem vremena, 1 kako oba ova osecaja sa-
ginjavaju zajedno pocetnu taCku mitskog

shvatanja broja. Pokazalo nam se upravo
da se kao osnovni karakter mitskog oseca-
nja vremena pojavijuju nerazdvojeni mo-
menti »subjektivnhog« i »objektivnog«, koji
zalaze jedni u Idruge. Ovde postoji samo
onaj stvarni »osecaj faza«, ono apsolutno
osecanje za odeljivanje dogadaja a da se
taj dogadaj me cepa u dve razlic¢ite polo-
vine, na »unufradnju« i wspoljaSnju«. Mit-
sko vreme se stoga istovremeno smatra vre-
menom prirodnih kao i vremenom ljudskih
dogadaja: ono je bioloskikosmicko vre-
me.t?) A ta dvostrukost se sada prenosi na
mitsko shvatanje broja. Svaki mitski broj
ukazuje na jedan odreden krug predmetnih
opaZaja, u kojem on ima korene i iz koga
stalno crpe novu snagu. Ali to predmetno
nije ovde mikada samo stvarno, ved je is-
punjeno svojim sopstvenim unutarnjim Zi-
votom, koji se krece po odredenim ritmo-
vima. Ta ritmika se odvija kroz svako po-
sebno nastajanje, u onoliko razli¢itih formi
koliko se tokom toga nastajanja smeni i na
isto toliko tadaka mitskog prostora se og-
leda. Pre svega, to su meseleve mene, u
kojima se ova univerzalna perioda kosmic-
kog dogadaja prikazuje. Mesec se pojavlju-
je — na $ta ukazuje veé njegov naziv u
najveéem broju indoevropskih kao i semit-
skih i hamitskih jezika® — svuda kao pra-
vi delilac i »meritelj« vremena. No, on je i
vide od toga: jer sve postojanje u prirodi
i ljudskom bivstvovanju ne da mu je samo
na neki naéin potéinjeno, nego se vraca na
njega kao na »podetak«, kao ma kvalitativni
prauzrok. Poznato je kako se to prastaro
mitsko shvatanje zadrZalo do u moderne
biolo$ke teorije i kako je time broj sedam
opet dospeo do svog univerzalnog znacenja
kao vladaoca #Zivotom.z2!) Podtovanje broja
sedam javlja se relativno kasno, tek u vre-
me gréko-rimske astrologije, povezan sa kul-
tom sedam planeta, dok sedmodnevni ro-
kovi i nedelje u poletku nisu pokazivale
takav odnos, no su proizilazile iz podele me-
seca od dvadeset i osam dana na Ccetiri?)
Odavde, dakle, proizilazi da je osnova za
posvedenje broja sedam i njegovo prihva-
tanje za »potpuni broj« i broj »izobilja i
celine«, jedan sasvim odredeni intelektual-
ni vidokrug, koji tek time deluje $to se $i-
ri uz pomod¢ oblika i svojstava mitskog i
sstrukturalnog« misljenja, sve dok se ne uz-
digne iznad svog postojanja i dogadanja.
U tom smislu srecemo u pseudohipokrat-
skom spisu o broju sedam sedmicu kao
stvarni kosmidki struktumni broj: on deluje
i kreée se kroz sedam sfera vasione, od-
reduje broj vetrova, godi$nja doba, doba
u Zivotu, on je taj na kome se zasniva pri-
rodna podela organa <¢ovedjeg tela kao i
podela snaga u Cove€joj dusi®) Vera u Zi-
votnu snagu broja 'sedam prenosi se od
gréke na srednjevekovnu i novu medicinu:
svaka sedma godina pojavljuje se ovde kao
sklimakterijska« godina, godina koja dono-
si odluc¢ujuéi preokret u mesavini Zivoinih
sokova, u temperamentu tela 1 duse??)
Ali, ako je u do sada posmatranim sluca-
jevima stalno bio jedan odredeni objektiv-
ni intelektualni vidokrug, koji se pokazao
kao pocetna tacka i osnova za posvecivanje
odredenih broieva, onda smo mi veé seca-
njem na jezidki izraz odnosa brojeva bili
opomenuti da taj objektivni momenat nije
jedini odredujuéi. Ne samo da na izri¢itom
opazanju spoljnih stvari ili posmatranju
proticanja spoljnih dogadaja sazreva svest
o broju, nego i jedan od mnjegovih najjacih
korena le7i u onim osnovnim razlikama do
kojih vodi subjektivno postojanje, tj. od-
nosi ja, ti, on. Jezik pokazuje na primeru
duala i trijala, kao i na oblicima »inkluziv-
nog« i »ekskluzivnog« plurala kako se vra-
éaju dvobroji 4 trobroji na tu sferu i kako
ih ona odreduje svojim izrazom (up. Sv. I,
st. 203). Sasvim analogni rezultati izgleda
da proizilaze i u oblasti mitskog misljenja.
Uzener je u svom spisu o trojstvu, zasno-
vanom na mitoloSkom uéenju o brojevima,

upleo misao da postoje dve grupe tipicnih

brojeva, od kojih je jedna okrenuta shvata-
nju i podeli vremena, dok druga, u koju
spadaju narolito dva i tri, ukazuje ma os-
nove razli¢ite od ovih. Kad on dalje vidi
posvedenje trojke i njen specifiéno mitski

karakter zasnovan na tome Sto je trojka u
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vremenima primitivne kulture predstavlja-
la zavrSetak niza brojeva i da je ona time
postala apsolutni izraz savrSenstva i apso-
lutnog totaliteta, onda se protiv ove teorije,
koja 1zmedu pojma trojnosti i beskonaéno-
sti prihvata na kraju &sto misaon i speku-
lativan spoj, mogu mavesti vazne zamenke).
No, ipak ostaje podela na dve razli¢ite gru-
pe »svetih« brojeva, i mjihove razlidite du-
hovno-religiozne izvore. Kad je re¢ specijal-
no o broju tri, istorija osnovnih religroz-
nih predstava ukazuje na to da je disto
»integralno« znacenje, koje on dostize i raz-
vijenoj religioznoj spekulaciji, samo kasna
i posredna posledica koja izrasta iz jednog
drugog, u neku ruku maivnog odnosa. Ako
se filozofija religije udubljuje u tajne bo-
zanskog trojstva, ako ona to jedinstvo od-
reduje trojstvom oca, sina i duha, onda
istorija religije podudava da je to trojstvo
prvobitno sasvim konkretno shvadeno i is-
to tako i osecano: fo su sasvim odredeni
prirodni »oblici ¢ovedjeg Zivota« koji u nje-
mu nalaze odraza. Pod spekulativnim troj-
stvom oca, sina i duha, kao ispod lakog
vela, svetluca prirodno trojstvo oca, majke
i deteta. Ovo osnovno shvatanje narotito je
vidljivo u uoblicavanju boZanskog trojstva
u krugu semitskih religija?) U svim tim
primerima pokazuje se neka svojstvena ma-
gija broja koja omogucuje njegovu pojavu
u carstvu duha i u sklopu <covecje svesti
kao osnovne moci. Ta magija se pokazuje
kao sredstvo povezivanja kojim se razlici-
te snage svesti uplicu jedne u drugima 1 ko-
jim se zatvaraju krugovi oseta, vida i opa-
Zaja, u jedno ‘jedinstvo. Ovde se broju pri-
pisuje funkcija koju pitagorejci pripisuju
harmoniji. On je »sjedinjavanje razlicitih
i sklad razli¢ito uStimanih stvari« (Philol.
fr. 10); on deluje kao magitna vrpca koja
ne samo da vezuje stvari u sebi, ve¢ ih
»dovodi u duhovni sklad«.

* Svastika — kukasti krst, prvobitno: znak Sunca;
u Hitlerovoj Nemac¢koj simbol nacionalistickog pokre.a
(prim. pev.)
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Prevela sa nemackog
LJUBICA RAJINAC

GABRIJEL ZERMEN

BROJEVI

U GRCKIM
MITOVIMA

| KULTOVIMA

MITOVI

Trijada je grupisanje boZanskih, ili samo
natprirodnih bica, koje se susreée pod vrlo
razli¢itim podnebljima. Helada u tome nije
izuzetak.l) .

Trijade velikih bogova ne postoje u pra-
vom smislu reci. Leta i njena deca ocigled-
no predstavljaju za helensko verovanje gru-
pu sjedinjenu u jednu istu poboznost; Ho-
merova Himna gelfskom Apolonu je u
tom pogledu karakteristi¢an dokumenat. U
Eleuzini se iza dveju boginja jasno ocrtava
treca li¢nost, Demofon (u Homerovoj Him-
ni), triptolem i kasnije Dionizis. Ali to su,
u oba slucaja, obi¢na grupisanja, koja pred-
stavljaju izraziti trojni istaknuti karakter,
jednim sakralnim epitetom. Ne treba izgubi-
ti iz vida podelu sveta izmedu tri brata, Zev-
sa, Posejdona, Hada. Ako to i mije isto tako
jedna trijada u-pravom smislu red, onda je
to, u najmanju ruku, ako se moZe upotre-
biti jedan takav izraz (ali ono §to je u njoj
komi¢no vrlo dobro pokazuje, i sasvim tac-
no, o ¢emu se radi), »boZanski triumvirat«.
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Pogledajmo ipak Teogoniju. U njoj se mo-
gu uporediti Sest eksplicitnih trijada; Kik-
lopi, Persefone, Gorgone, Here, Mojre, Gra-
cije. Ali, s druge strane, poema d&esto po-
zajmljuje od boZanstva grupe od po tri de-
teta (epski broj), koje ne formiraju prave
nedeljive trijade. To su kéeri Taumanta i
okeanske mimfe Elektre: Iris, Ajlopa, Okipe-
ta (ali ove dve poslednje imaju obi¢no sa-
mostalno postojanje pod imenom Hapije):
¢éudovi§ta poreklom od Tifona i Eshidne:
Ortro, Kerber, i Hidra; Tejina deca: Helije,
Selena i Eoja; itri kéeri i tri sina Pee 1 Kro-
na: Ishij, Demetra, Hera, Had, Posejdon,
Zevs (u tom slucaju dolazi se do epskog
broja Sestoro (dece); Zevsova ¥ Herina de-
ca: Arej, Heba, Hefest; deca Areja i Afro-
dite: Foba, Dejmoa i Harmonija.

Ta brojéana $ema se naroéito nameée kad
je re¢ o malim, Zenskim i mevinim boZan-
stvima?): pored ovih koje smo veé naveli,
nailazimo ma Erineje, Graje, Muze prema
tradiciji iz Beotije’, Hesperide, i manje uni-
verzalne figure, Trije iz Delfa, Praksiteje iz
Haliartosa, Epitemide iz Argosa, ili ¢ak ano-
nimne junakinje kao §to su tri Partenaje iz
Beotije i, u Sireni, tri »junakinje zastitnice
Libije«*. Lokalno oklevanje o stvarnom bro-
ju tako grupisanih bida teZi da pokaZe da je
trijada 'morala da se prodiri analogijom ta-
mo gde nije bila izvornas). S muske strane,
jedva se mogu dodati, kao zaista bozanske
trijade, samo Kabeiri, figure jednog, porek-
lom misterioznog kulta, i dosta neodredena
bica kao §to su Tritopatoris).

Ali, kao broj koji odreduje mitske poro-
dice cesto polubozanske, 3 ima uspeha, o
kome Teogonija ved idaje izvesnu ideju. Sle-
dede nabrajanje, koje nede biti kompletno,
svedocice o tome: Zevsovi i Europini sinovi
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