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OSNOVE

Oblast najvecih lesnih naslaga na Zemlji i izuzetno plodnih
visorayni Jang-cea, predstavlja, pored Severne Amerike, najpro-
straniju plodnu oranicu na svetu. Ve¢ u neolitu, a i ranije, ona
je predstavljala, pre svega, oblast u kojoj su Siveli primitivni
crdgal]rva{:l svinja. OStre klimatske promene u razli€itim godi-
&njim dobima, poplave gorostasnih razmera, pomeranje tokova
reka, neprestana ugroZenost 1 skokovito povecavanje 1 omanjiva-
nje prinosa, koji kao da su zavisili od nekih cudljivih sila — sve
je to doprinelo da masta kineskog stanovnidtva, vife no igde dru-
gde, bude pod uticajem svemocnih htonskih sila. One su ko-
smomagiju 1 kosmomantiku postavile u samo srce zemlje i tako,
ne samo spoljnom sudbinom, povezale u zajednicko bltlsal‘l]e
stanovni$tvo odraslo u raznovrsnim ranijim kulturama — na ju-
gu oduvek astronezijsko, na severu prenaseljeno, tungusko-tur-
sko. Istovrsne htonsko-magijske predstave, nastale pod dejstvom
ovoga prostora i zavisnosti od zemlje i neba, pomogle su stanov-
nistvu da medusobno_sraste. U vreme kada su, pocev od treceg
milenijuma p.n.e. poceli u nju da prodiru prvi driavno organi-
zovani osvajaci, u dva konjani¢ka napada 1700. i 1200. godine, &i-
tavu kinesku ravnicu pritiskala je naslaga neuzdrmanih rituala i
Zivotnih pravila.

Prvi istorijski uticaji, kao i kasnije navale sa severa i severo-
zapada, poklapaju se s uvodenjem sunanog kalendara, umesto
ranijeg, ¢isto lunarnog, koji je sasvim sigurno poticao s juga, iz
QOkeanije, jer je sadrzao iste ili sli¢ne meseleve kude kao 1
starosakralni kalendar Indl]arnca To je bilo ne&to novo i za sta-
rokineske izvore identiéne s osnmivanjem zametka driave u seve-
rozapadnoj oblasti Hoang-hoa. I ma koliko da su ti izvori kasnije
doterivani i proizvoljno_dopunjavani, sasvim je sigurno da su te
dve stvani i sidtinski i hronolo3ki bile povezane. Sto se hronolo-
gije tide, sva astronomska ispitivanja pokazala su da je ovaj naj-
stariji solarni kalendar zaista uveden izmedu 2700, i 2000. godine.
Sto se tife suStine, jasno je da pocetak svake drzave ili sli¢ne
organizacije u ovoj zemlji, kojom su gospodarile poplave i moc-
vare, jo§ i vide megoli u Vavilonu ili Egiptu, mora predstavljati
gradnju, i1 ponovo gradnju kanala, dakle, posao organizovan i
rukovoden praktitno i vremenski na osnovu kalendara. Da bi se
na zadovoljavajudi nacin mogla prikupiti i rasporediti voda koja
se nezadr¥ivo izlivala s neba, bilo je potrebno zarobiti prole¢ni
monsunski kisni talas, koji se iznenadno, snazno i kratkotrajno
izlivao, postupno zahvatajuéi razne oblasti, Ako se Zelelo pre-
duhitriti $irenje moc¢vara i Suma, koje su predstavljale proprat-
nu pojavu poplava u periodima izmedu monsuna, morala se, pre
svega, obaviti sistematizacija na osnovu kalendara. Cak je bilo
neophodno prosiriti Longmen, kapiju Hoanghoa na ulazu u rav-
nicu. Sve su to bili podvizi o &ijem Ispunjenju obaveitava kine-
ska pramitologija u obliku grandioznih fantastiénih prerusava-
nja. Te podvige ona, svakako s pravom, pripisuje svojim prvim
vladarima koji, za nju, od samog pocetka predstavljaju nebeske
tvorce kalendara i novog poretka. Na taj se nadin ovde preplic¢u
poceci vlastite nston_]e 8 ]adnnstvenom svedéu o kretanjima prvo-
bitnog stanja stvarmi, koje je postalo htonsko i sakralno. Nigde
se ne moZe naiéi na ista slitno tome. INi Egipéani, ni Vavilonci
nisu sacuvali slicne uspomene.

HTONIZAM I UNIVERZALIZAM

Talasi migracija, koji su doveli do ve¢ pomenutih prvih isto-
rijskih etapa, upad odgajivada konja, koji je doveo do osnivanja
dinastije Sang, izmedu 1700. i 1600. godine, pa potom veliki upad
konjanika oko 1200. godine, od kojeg je potekla dinastija Cu,
koja je posegnula vec¢ i za Jangceom i jugom, oba ova procesa

prodirivanja i preobraZavanja zemlje u osnovi se razlikuju od
paralelnih pokreta stanovnistva koji su istorijski oblikovali i
precbrazili zapad sve do Indije.

Za razliku od zapada, njima nije prethodio talas odgajivaca
rogate stoke, koji su u Indiju, orednju Aziju i druge krajeve uvek
stizali pre odg'uwaca konja i konjanika, a koji su prekrivali
matrijarhalni sloj stanovnistva, te ga me samo preuredivali, ne-
go 1 prevodili u patrijahalno drustveno uredenje. Iza gorosta-
snog planinskog lanca koji se $ini istotno od Himalaja — te
celokupni kineski prostor deli od ostalog dela Azije gustom, Siro-
kom 1 tesko prohoclnom ogradom, sacinjenom od plamnskulh
vrhova i klanaca, kao i iza beskrajnih travnatih zaravni Tarim-
skog bazena 1 Mongolije, $to ostavlja uzane prolaze jedino na
istoku — Kina se izgleda &inila isuviSe udaljena za sve upade
odgajivata rogate stoke, koji su dolazili iz stepa juZno od Aral-
skog jezera i kretali se u pravcu svakako isto tako izdvojene
Indije, u kojoj su, ipak, stalno pristizale nove poplave stanovni-
Siva kroz obliznja Kabulska vrata na zapadu.

Ovi odgajiva¢i konja i konjanici, ljudi stepske oStroumnosti,
trezvenosti i razuma, koji su preko girokih stepa dolutali iz pred-
nje i severne Azije, ‘izbadeni s dalekih travnatih zaravni Tarim-
skog bazena i Mongolije, neposredno su i bez prelaznih oblika
preneli svoje instinkte, ponete sa Sirokih prostora, na kosmo-
gonski inkrustriranu i Lrasparéanu seljacku i seosku, kinesku
zemlju. Moramo pretpostaviti da oni nisu dolazili u velikom bro-
ju, nego u manjim infiltracionim pokretima — inace Kinezi ne
bi uspeh da skoro u potpunosti izbrisu iz sv0]e tradicije prve
strane upade. Ovi upadi su uvek stvarali relativno tanke slojeve
takozvanih »mesojednih« Pominga preko »crnokosnih« Li-mena.
Bez obzira da li su oni ved bili stupili u meku vrstu procesa
feudalizacije, s utvrdenim t1gov1ma na mestu ranijih svetili$ta,
ili su ih osvajaci zatekli kako jo¥ uvek Zive u raStrkanim selima
poput razbacanih grudvi, kakva im je i sama zemlja bila, u sva-
kom sluéaju iznad matrijarhalne atmosfere seljacke podloge
prodirio se slabadni stepski patrijarhat koji je, ba3 zbog svoje
tankode, stalno bio u opasnosti da potone u domadi htonizam i
tako potpuno izgubi svoju licnost.

To se nije desilo. Osvajacki sloj se odrzao, te je osnovao i
izgradio, bar spolja gledano, patrijarhalno kinesko carstvo. Samo
se na sa] nadin mo¥e i shvatiti sveza univerzalizma, svojsivenog
ovom konjickom narodu, s nadmocnim htonizmom — sveza koja
objasn]ava kljuéne cm]emce ditave kineske istorije i kulture, ¢i-
ja je osnova, kao 5to ce se pokazati, prepuna paradoksalnih pro-
tivureénosti.

Ova driavna tvorevina, koja je od samog pocetka bila prinu-
dena na poteze od #ivotne vaznosti, upila je u sebe bez ostatka
Sitav Zivotni ritual starog htonizma, I ona je, kao 1 htonizam,
postala svecbuhvatna po svom magijskom ustrojstvu; no, posto
je trebalo da postane Siroko postavljena, racionalna, centralno
rukovodena vlast, ona je pmhvatlla sve staro, prilagodila ga sebi
i dopunila novim sredstvima i metodama, pokusava]uél da od
toga naéini sopstveni izraz. Tako je ona sve etatizovala, a od
skoro svakog znacajnog postupka ili zvanine stvari natinila dr-
Zavni ¢in.

Jo$ nedto: tedko da bismo u bilo kojoj drugoj kulturi mogli
tako rano, jo§ u preddriavnom stadijumu, imati uvid u kosmo-
magijsku mltolouuu i mantiku i skoro svuda pratiti nien spolja-
&nji razvoj. Upoznajemo Nikuu, boZanskog natéoveka koji kame-
nim stubovima podupire kru#no zemljisno nebo, a cetvorougaonu
Zemlju u&wricuje tako 5to kosmickoj prakormaél odbija noge i
ubija crnog zmaja da bi oslobodio Zemlju od njega. Srecemo_se
i s ¢udovistem Kong-kongom koje ima telo zmije a lice Coveka,
crvenu kosu i rogove, koje u titanskoj borbi lomi jedan od ne-
beskih stubova, usled Cega nebo otada stoji nakrivo, a polarna
zvezda viSe nije u zenitu. Hi-ho, zaStitnica deset sunaca i dva-
naest meseci, svakodnevno ih kupa u jezeru i upravlja kolima
za vreme svojih dnevnih i noénih Setnji; ona, osim toga, pronala-
zi metale i rastapa planine. Mitolofka bida utitu na kretanje
sunca, ili sunaca, u toku godine i u dane ravnodnevnice prisilja-
va]u ga da se na horlzontu okrene i vrati svojom putan]om Sav
ovaj mitolodki sadrZaj srece se u slitnom obliku u &itavoj Astro-
noeziji, ali u Kini je on povezan s finom zasnivanja drZave i
opéte civilizacije; ovde su boZanska prabrada postala univerzalni
carevi, a iskonske mitsko-herojske sile-ministri tih careva. Nikua,
uévrstilac neba i Zemlje, takode upravlja vodama, gasi opasno
rasplamsalu vatru i me dozvoljava divljim Zivotinjama da pro-
Zdiru ljude, niti pticama grabljivicama da odnose starce i decu.
Slededi po redu je Taitai, sin Mue, gospodar mraka i prvobitna
personifikacija haosa, kon takode u,praviga Jonom, a ovaj, opet,
1 nije ni$ta drugo do glavni tok reke Sansi; on -i-su§u.je motvare
i naseljava ravnicu, jo$ i pre otvaranja Hoang-hoa. Ce-ju, ¢udo-
viste s osam prstiju na cukama i nogama i rasc¢upanom bradom,
isteruje »Zutoge cara, ofigledno nekakvog stranog uzurpatora,
koga pobeduje vojskom sastavhenam od sivih i1 ernih medveda,
pantera, tigrova i drugih divljih Zivotinja, a na kraju i krilatog
zmaja koji izaziva poplavu. Zatim »Zuti« car Salje svoju derku
Pa, koja Zemlji donosi civilizaciju. I tako se nastavlja ova 3a-
rena povorka koja prita o praistorijskim mitovima i civilizaciji,
sve dok nas ne dovede do Jua velikog, li¢nosti koja natkriljuje
sve ostale, 1 u istoriji i u mitologiji. Mada osnival istorijske car-
ske porodice Hoa, koja je prethodila dinastiji Sang i astronom-
ski se prilicno taéno moZe datirati (2200-1700), mada verovatni
tvorac prvog katastra, ¢iji se delovi mogu tacno geografski od-
rediti i mada je, zahvaljujuéi otvaranju Long-mena, konalno re-




gulisao reku Hoangho, ova li¢nost, ipak, ima sve osobine jednog
mitskog demijurga. Jer, on je sin dZinovskog Kouena, koga je
ubio vladar visina, a telo mu prekrilo brda i doline. Iz njego-
vog tela posle tri godine izlazi Ju, pretvara se u medveda i ot
vara Long-men. Sina mu rada jedno biée koje se, videvdi ga
kako kao medved udara u dobo$§, pretvara u kamen, a ipak
zatrudni od njega. Eto tako u jednoj sloZenoj sintezi dzgleda
prvi veliki, istorijski potvrden vladar Kine.

Isto tako je i najstarije, nesumnjivo istorijsko carstvo, u pot-
punosti obavijeno htonsko-mantijskom primitivnom odorom. Car
se prikazuje kao sveti igra¢, kao izvrsilac drevnih matrijarhal-
nih kultova, kroz koje se, barem simboli¢no, provlate ne samo
ranija orgiastika, ve¢ i totemsko ljudoiderstvo i druge ljudske
Zrtve, kao i cikliéno ritualno Zrtvovanje kralja, je inace raireno
medu primitivnim narodima. U stvari, barem do dinastije Sang,
nije bilo normalnog patrijarhalnog nasledivanja prestola. Car
i njegov sin stajali su na raspolaganju vladi, te je Cesto, prema
kosmomagijskoj promeni, presto nasledivao prvi ministar koji
svojim prvobitnim, sakralnim bidem i ne predstavlja niéta drugo
ved suprotni, zemaljski pol, nasuprot caru koji predstavlja nebo.

Tako je bilo na dru$tvenom wrhu. Pri dnu, u seoskom ure- |

denju, takode vladaju najstaniji odnosi i obiéaji. Kuda pripada
Zeni, njen najstariji brat, po materinskom pravu, predstavlja
vodu saveza zasnovanog na porodici. Brakovi se sklapaju tokom
prolecnih svecanosti, 8to se odvija u obliku grupnog sjedinjava-
nja pristiglih mladic¢a i devojaka na svetim figrama tréanja kroz
bujicu i pre otimanja izabranice. Ovi obifaji ukidaju se na sle-
decoj stepenici drustvenog razvoja, uspostavljanjem feudalnih
odnosa od strane vladajudeg sloja u takozvanim gradovima. Oni
zapravo, predstavljaju samo male trgove okruZene gradskim zi-
dom 1 jednim spoljnim odbrambenim krugom, ¢iji je obim bio
otprilike kilometar i po, sa zadatkom da brani najneophodniji

deo plodnog zemljista, No, ovde jo§ uvek provejava matrijar-
hat. Bratstva, koja prozimaju ¢itav kineski Zivot i kojima pri-

padaju svuda prisutna udrufenja zanatlija, pa ¢ak i prosjaka
i razbojnika, izrasla su iz drevnih, pre-patnijarhalnih saveza mu-

Skaraca i mukih kuda, u koje su se uvukli feudalni obifaji. A |

¢uvena kineska porodica, hiljadama godina kamen temeljac Zi-
vota u Kini, ¢ak ni u gradovima, koje je aristokratija oblikova-
la, nikada nije postala prava, patrijarhalna, mala, pa ¢ak ni velika
porodica. Ona je ostala neka wirsta rodbinske grupacije sa snai-
nim uticajem glavne Zene i, eventualno, njenog brata i glavne
snahe. Bio je to veoma koherentan, Siroki konglomerat medusob-
nih odnosa ljudi, rodbine i stvari, oblikovan zajednikim pose-
dovanjem poljoprivrednog zemljifta i tefko preglednim, ali ni-
kako iskljuc¢ivim muskim pravilima.

I tako u staroj Kini, na neki n"u-adoksalan nadin, drZavni
aparat, sazdan na porodu‘ino] osnovi i u kome nema druglh po-
srednih ¢lanova, osim provincijskih uprava koje su ustrojene po
ugledu na dvor, predstavlja sve druge samo ne drZavni aparat.
Naprotiv, u njemu ima izuzetno malo drZzavnog.

U staro vreme on se zasniva na darovanju provincija i ob-
lasti rodacima dinastije &ije su veze s centrom ocevidne i1 na
darovanom tlu. Po vlastitom ubedenju, on Zivi od odrZavanja i
sprovodenja Cvrsto odredenih rituala koji strogo proZimaju sve
§to u svojoj osnovi predstavlja javni ¢in. Ovi rituali mnogo su
znafajniji od sve druge svetovne prakse u wvezi s upravom. Od
samog pocetka ovakvom sistemu potrebni su fitavi Stabovi uce-
njaka posvecenih u ritual, koji istovremeno predstavljaju i ar-
hivare i istoriografe. IOvi knjizevno-filosofski obrazovani slojevi,
a ne Cinovnidtvo, kasnije se sukobljavaju sa sve opasnijom vla-
stelom koju na kra]u uspevaju i da potisnu i uspostave birokrat-
sku vladavinu svestenika-mandarina. qurokratqa, a ne pravo,
kojeg u Kini u zapadnjatkom smislu re¢i nikad nije ni bilo, ob-
jedinjuje centralni aparat s provincijskim aparatima, ako se
uopste i moZe govoriti o jedinstvu u jednom tako labavom apa-
ratu. Dakle, ovde se radi o magijskim wvezama koje su u pot-
punosti vandrZavne.

Tako je dodlo do toga da carstvo predstavlja, zapravo, sliku
kosmosa prenetu u ljudsku zajednicu. Car nije samo nebeski
sin, ve¢ i njegov sluzbenik, neposredni nosnlac nebeskih sila. On
wpuravl]a carstvom na kOSII}.OIl'.lELgJJSk'] nacin: ake upravlja’ dobro,
vladaju sreda i blagostanje, te on ostaje na prestolu; ako 1davo
upravlja, tada dolazi do negativnog dejstva, on prekida vezu i
treba ga udaljiti. Svaki prav1 car mora iznova preduzimati us-
trojavanje &itavog svemira koji se ogleda u carstvu, a izraZava
kroz odredivanje kalendara i druge stvari, zato §to predstavlja
zemaljski »alter ego« polarne zvezde. On Zalje svog ministra Hi
i svog ministra Ho — koji zajedno ¢ine ime nekadasnje prarodi-
teljice — da paze na izlazak i zalazak sunca, on mora da razdeli
svoju upravu na sedam odeljenja, sedam zvezda Velikog medve-
da, a svoju vlast da sprovodi u skladu s atmosferskim pojava-
ma. Njegovo carsivo je izdeljeno na ve¢ ranije pomenuti kanon
elemenata, koji svojim jedinstvenim delovanjem obuhvata ¢itav
kosmos sa svim njegovim svojstvima, pojavama i kretanjima:
zemlja, sredina i Zuto; drvo, istok, zeleno i prolece; metal, zapad,
belo i jesen; vatra, jug, crveno i leto; voda, sever, crno i zima;
tako se medusobno smenjuju ove veze koje povezuju vlast —
Zuta kineska zemlja a u sredini povezana s polarnom zvezdom.
Oni upravljaju 1 listorijom; kosmitka snaga jedne vladarske kude
redovno bi se iscrpljivala posle pet kolena, te bi se vlast sve vide
kvarila, dok na kraju ne bi nastupila apokalipsa: zvezde su pa-
dale, zemlja se tresla, reke presudivale, istovremeno se pojavlji-

valo viSe sunaca, sve dok na tron ne bi dofla nova loza koja
bi opet dovela sve u red. Car, postavljen na sam vrh tako pro-
tumacenog i takvim predstavama dispunjenog svekolikog Zivota,
ne vlada covetanskim sredstvima, ved, kao i samo nebo, zra-
¢enjem svoje »vrlines; njegova vrlina, kao i vrlina svih onih koji
su u ovom carstvu od znaca]a i dE|stva, ne predstavlja nifta mo-
ralno u nafem smislu reci, ve¢ magi®nu karizmu koja proistice
iz samog kosmosa. U\erenje da je kineski Zivot ispunjen mo-
ralnim maksimama, pokazalo se samo kao paradoksalan odraz
jednog u osnovi sasvim drugadijeg stanja stvari. Od samo po-
¢etka Kinezi su od svih naroda na svetu bili moZzda najmanje
vezani za etiku. Oni su bili snaZzno vezani za ritual, a kasnije i
za konvencije, tako da je njihov Zivot bio ureden prema kvazi-
-eti¢kim pravilima, $to nikako nije predstavljalo moral.

Univerzalizam predstavlja osnovnu crtu kineskog svemagiz-
ma i poti¢e od konjanickih elemenata, a svojim zaista sveobu-
hvatnim pogledom na svet stavlja Kinu u srediste kosmosa. I
stari Egipat i Babilon izrasli su iz sprege organizatorski na-
strojenog racionalizma stofara i primitivhe magije, ali su u njoj
i ostali. No, taj je racionalizam bio uzak. Cak i kad se govorilo
o svetskom carstvu, éak i kad je zvezdani svet uzimao udela u
tumadenju Zivota na zemlji, on nije dosezao, niti je zaista shva-
tao dubinu svemira, niti ga je neposredno povezivao sa svakim
pojedinim ¢inom vlastite organizovane egzistencije i tako prosiri-
vao vlastito postojanje povezujudi ga sa kosmosom. I tako se
ovde desilo da se, zahvaljujudi prostranosti i pokretljivosti svo-
je stepske dude, vladarski sloj — a ovo predstavlja konadan i
odlucujudi paradoks — stopio s postojedim oblikom nezamislivo
skucenog, nezamislivo vezanog drevnog htonizma.

Usled nepristupacnosti planina i stepa koje okruzuju Kinu,
ovaj je razvoj ostao izolovan i dugo vremena izdvojen od ostalih
delova Evroazije, uprkos pojedina¢nih veza. Sve to je naslo
svoj spoljadnji izraz, veoma znacajan za duhovni razvoj, u odu-
vanju starog slikovnog pisma i njegovih u vremenu i1 praksi na-
stalih varijanti, dok je na zapadu ono potisnuto jermenskim,
fenléans]ﬂlm i ostalim pismima koja su se iz njih razvila. Velika

i trajna nepojmljivost misljenja koja se vrlo sporo popunjavala
i koju nikad nije potpunc pritisnulo apstrakino izgradivanje poj-
mova, bila je posledica opdte duhovne povezanosti ovim pismom
koje je bilo neposredno razumljivo gde god Je bilo prihvadeno,
bez obzira na sve razlike u govornom jeziku i dijalektima. Na.
ravno, zbog njegovog slikovnog, takoreci fotografskog prikaziva-
nja, do§lo je 1 do ucvrddivanja formalnog i pojmovnog kamnona,
koje je poprimio oblik rituala. Stoga kinesko carstvo i nije mo-
ralo da se 8iri iz svog jezgra samo putem ratova, nego se, ma
izvestan nacin, sli¢no Sirenju bramanstva u Indiji, odvijalo isto-
vremeno i kao neka vrsta osvajanja putem pisma, a zahvaljuju-
¢i prestizu magijsko-hierckratskog univerzalizma.

STREMLJENTJA I CILTJEVI

U ovu sintezu morao bi se ukljuditi i napomenuti odnos iz-
medu Sirine i uskosti, vlastodritva i htonske sveobuhvatnosti,
uprkos tome S§to prvobitno uoblicavanje deluje estetski jedin-
stveno.

Sta je moglo nastati pod pritiskom ovoga? Stremljenje ka
otigledno samo_jednoj sublimaciji — produbljavanju htonizma
uzdignutog u visinu univerzalizma. UopSteno govoredi, u odno-
su na konkretni sadrZaj i cilj, ovo predstavlja dovodenje u sklad
i odvajanje smislenog dela #ivota (bica) od demonskog sveta.
Jer, borba s demonskim silama neprestano se posmahrala u sve-
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sno zadrzanoj prvobiinoj konstelaciji kao proterivanje titansko-
-htonskih (iskonskih) prvobitnih sila od strane drzavnotvorackih
snaga u najudaljenije krajeve zemlje i njihovo stalno, tako redi
zvani¢no drzanje u pokornosti. Demonske sile, ako su bile od
opéteg znacaja, poprimale su potpuno ovozemaljski, od
prvobitnog smisla potpuno odvejeni oblik pobunjeni$tva protiv
carstva, protiv ¢ega je bilo potrebno slati ministre, ili neke dru-
ge sluzbenike, da bi sproveli kainjavanje i zaveli red. S druge
strane, kad se wmadi o mjihovoj svakodnevnoj pojavi, one su se
pretvarale u &itav splet beskrajno sloZenih, a u osnovi sitnih
zlodela prirode, protiv kojih se morala voditi neprekidna borba
uz pomo¢ magije; ta borba se u ovom obliku proviadi kroz &i-
tavo kinesko bivstvovanje, dobijajuci na snazi, ali odvojena od
bilo kakve funkcije u dubljem Zivotnom smislu.

Dakle, po$to demonske snage vi$e nisu imale ovozemaljskog
smisla, posto viSe nije bilo legitimnih kosmi¢kih demona, niti
borbe s njima u kojoj bi uzele uceiée poslednje Zivotne snage,
pozitivna strana daljeg napretka mogla je biti samo jedno: sve
dublje i profinjenije pronicanje u harmoniéne sile kosmosa koje
se medusobno dopunjuju i naizmeni¢no uznose, te sublimirano
shvaceno sve dublje uplitanje &oveka u njihovu igru i harmo-
nisti¢ko tumacenje tako shvadenog hica.

U osnovi novog rasporeda snaga, koji je doveo do osveddi-
vanja i napretka ka novoj vrsti shvatanja suétine, kao i u os-
novi postepenog napredovanja duhovnih procesa, nalazila se,
pre svega, ¢injenica da je wvladarska klasa bila nomadskog po-
rekla, da je u zemlju prodrla u veoma tankom sloju i da, vo-
dedi poreklo iz dalekih pustih stepa, nije poput Arijevaca u Indi-
ji ponela sa sobom bogatu mitologiju ili évrsto izgradenu religi-
oznost, ve¢ samo jedan uopsdteni stav; tu ne bejade ¢ak ni do-
volino duhovnog materijala koji bi se mogao preraditi u idejni
sadrzaj i koji bi se tada mogao suprotstaviti starom magizmu,
ili pak stopiti s njim. Ovo znaéi da je vladarska klasa orga-
nizovala drzavu i postavila se kao feudalni sloj iznad seljadtva
na onim malim utvrdenim trgovima. Svoje privredno postojanje
zasnivala je na sistemu devet polja i bunara — osam polja koja
su pripadala seljacima, obaveznim da placaju danak i kuluce,
a jedno polje na kome se nalazio bunar obradivao je sam go-
spodar. Ova osnovna organizaciona shema prenosi se na celo-
kupnu drzavu: uvokolo darovane provincije, a u sredini central-
na provinecija kojom upravlja centralna vlast driave. No, veé po
samoj prirodi stvari, ta uprava je ostala u okvirima stare hton-
ske tradicije i odvijala se njoj svojstvenim sredstvima. A ova
je, §to je bivala starija i sloZenija, sve neizbefnije dolazila u ru-
ke 2kolovanih savetnika-maga. 'Ovi su vremenom prerasli u hi-
jerokratiju, a ona se starala o tome da prva dinastija koja se
uz njihovu pomoé tako sjajno, poput snazne gradevine uzdigla,
prodirila i uévrstila na &tavom kineskom predelu, dakle da di-
nastija Cu postane vecno nepromenljivi kamen meda$, zapravo
stena, po kojoj ¢e se sve, apsolutno sve ito usledi morati upra-
vljati. Nekoliko vekova kasnije, pravi i najopasniji suparnici ove
gusto zbijene i jzuzetno snaine magisti¢ke hierokratije postade
zapravo evnusi carskog dvora, a ne osnaZeni feudalni gospodari,
niti pak éinovnici.

Pa ipak, dinastija Cu, koja je bila rezultat prvog velikog
evroazijskog nomadskog talasa oko 1200. godine, dugovala je
svoj uspeh, pre svega, nomadskim poglavarima koji su s njom
dodli i doprineli bujanju i ja¢anju feudalnih gornjih i srednjih
slojeva; bejase to jedan priliv koji se mnastavljao u borbama s
Hunima u 9. i 8. veku, da bi se produzio i kasnije, u obliku stal-
ne tihe infiltracije, a zaustavio privremeno tek znatno kasnije,
posle pada dinastije Cu. Tako period vladavine dinastije Cu,
koja je mominalno trajala sve do 280. god. p.n.e., ali sve vreme
u sprezi sa stalno prisutnim nesalomljivim snagama stare hiero-
kratije, predstavlja period razglabanja, a time i sublimiranja
htonizma, sve dok se nije dodlo do toga da se postavi vitanje i o
samom smislu postojanja.

Odludujuéi period za ovo treba traZiti u vremenu od otpri-
like 770. do 480. god. p.n.e., period koji Kinezi nazivaju »prolece
i jesen«. Ovo je zaista vreme u kome je doflo do poputanja,
zahvaljujuéi razvoju feudalne vlasti, do pripremanja potpunog ra-
spada kineskog carstva i veoma sloZenih sudeljavanja u duhov-
noj situaciji koja se iz toga razvija. Dugom periodu moénih vla-
dara dinastije Cu veé su ranije usledili slabiji, dok su vlada-
judi vazali postajali sve samostalniji, a duhovne, iskljuéivo ma-
gijske veze, koje su u osnovi skoro jo¥ jedine odizavale carstvo
na okupu, nisu viSe bile dovoljne da sprede prerastanje neka-
dadnjih provincija u poludrZavne, samostalne tvorevine koje su
okruzivale centralnu, jedinu stvarno carsku oblast. Upad Huna
771. godine u postojbinu dinastije Cu doveo je do tolikog uzdi-
zanja tri severne i tri juZne provincije iznad same dinastije, da
su pofev od 722. godine ove velike poddZave principijelno jo$
uvek potpadale pod suverenitet i centralni magizam vladarske
kuce, ali samo prividno, tj. tako $t0 su se uz meprestane borbe
i suparmistva udruZivale u plemicke saveze i same birale vrhov-
no poglavarstvo takvih saveza, koje je onda, uz priznavanje sta-
rog carskog poloZaja, predstavljalo i wrsilo njegovu vlast. Dakle,
beSe to hegemonijalno vodstvo, koje se u ovom periodu nepre-
stano Setalo izmedu severa i juga Kine, Cak su i sitniji vazalski
posedi postajali drZavice, zahvaljujuéi ovom slabljenju centralne
vlasti, kao na primer Lu u Santungu, kasnijoj postojbini Konfu-
¢ija. 'Cak su i sitnija gospoda postajala ubice i uzurpatori. Kon-
fudije navodi trideset ubijenih prinéeva i pedeset i dve uniste-
ne drzave u ovom periodu.

Nemirno razdoblje. No kako svaki vladar, bio velik ili mali,
upravlja i vlada na osnovu magijskih pravila, potreban mu je
u njih posvedeni savetnik, a ovi savetnici sve vi$e poprimaju ka-
rakier snazno spekulativno nastrojenih tumaca tekstova, te kao
takvi spadaju u najtraZenije artikle, kako od strane onih koji-
ma preti opasnost, tako i od strane samih uzurpatora. I dok
kosmicka centralna vlast slabi, njeni u osnovi propagandisticki
predstavnici uspevaju da se uzdignu do najvedih ¢asti i izuzetno
snaZznog duhovnog uticaja. Kada Konfuéije, davsi ostavku na
sluzbu u Luu, krene od jednog do drugog dvora, to se odvija uz
&itavo jato ulenika koji usput ostaju kao driavni savetnici na
razli¢itim dvorovima, i uz povorke kola, a najljuéi predstavnik
starog kosmickog centralnog magizma, posvuda se prima kao
visoko cenjeni gost i zadrzava duZe vremena, Feudalno i driav-
no rasparcavanje snazno se preplice s razmi$ljanjima o ujedi-
njujudem starom poretku.

Duhovna evolucija se naglo ubrzava. Ritual izvoden po navici
postaie sada svesna tradicija; ta tradicija podvrgava se razhi-
¢itim tumacenjima, sve dok ovo duhovno izbistravanje i razjas-
njavanje ne dostigne i same njene korene. Ved tada se ne zadr-
Zavaju svi savetnici d ministri u okvirima stare htonske hiero-
kratije. U 7. veku javlja se ministar jedne poludriave koji ne
zeli da vlada ma osnovu magije, ve¢ na osnovu ustanovljenog
prava i sile, pa to i sprovodi u delo. No, situacija je uglavnom
jo$ uvek ovakva: s jedne strane prinéevi i vazali, koji uzurpa-
cijom i sprovodenjem svoje vlasti slamaju stari centralni ma-
gizam, a nasuprot i u stalnoj borbi s njima, tumadi tradicija i
spisa, koji ih istovremeno savetuju, te su im kao savetnici ne-
ophodni. '0Ovi u€eni ljudi svojim razmisljanjem i tumadenjem sta-
rog postiZu sve vedi nivo svesti, te iz njihovih redova pre i oko
300. godine idzrastaju dva velikana koji de svojim duhovnim bav-
ljenjem starim dati konaémo tumadenje smisla bica. Prvobitno

aoce i Konfufije ne predstavljaju suprotnosti. Stavile, oni su
zajedniCki borci u istoj bici. Jedino se njihovi tekstovi kredu
na razli¢itim razinama, u Loacea na stvarnoj filosofskoj dubini, u
Konfuéija uvek usmereni na praktiéne probleme, stalno imajuéi
pred odima druStvo i driavu 4 njihove sudbine. Ima nekog du-
bokog smisla u predanju koje Salje Konfudija, kao mladeg i
Zivotu okrenutog, ma put da bi od Laocea zairaZio pouku i tu-
macenja, te na isvoja, u izvesnom smislu povrina pitanja dobija
pomalo ironi¢ne odgovore.

LAOCE I KONFUCITE

Nije nam ovde zadatak da prikafemo ta dva ufitelja. Taote-
-king, uprkos svom kasnije datom pisanom obliku i nekim stra-
nim dodacima, u srZi svakako prestavlja Laoceovo delo. Ono je
toliko kinesko, koliko se samo zamisliti moze, fascinira kada ga
Covek Cita i razmislja o njemu, puno je dubokih filosofskih po-
gleda, u njemu se zakljuécei iznose snaznim obrtima misli, te oni
Cesto, kao zrak koji dolazi iz velike udaljenosti, ne dopiru do
zdravog ljudskog razuma; poneke ideje, stoga, bljesnu onim
istim paradoksalnim sjajem kao pojedine Hristove redi, a pone-
kad u njima ima sckratovske ironije ili podsmesljivog samooma-
lovaZzavanja, Ovo bi nam delo, u kome svet dostize stupanj savr-
Senstva i ¢udesnu distancu prema vlastitoj litnosti, izgledalo kao
pravo ¢udo i ne bismo znali kako da objasnimo tako rani datum
nastanka mjegovog osnovnog oblika (najkasnije oko 300. god.
p.n.e), kada ne bismo znali da ga treba posmatrati kao vrhun-
ski proizvod duhovne revolucije koja se odvija podev od 1200.
godine, kao i ranije kineske istorije koja je jo¥ &itavih hiljadu
godina starija.

U Konfudija nailazimo na krajnju svesnost, jasno tumadenje
bica, samodistanciranje i disciplinu. Ako u Laocea osetimo da
se kredemo kroz svetao, a ipak teSko proziran oblik, iza kojeg
naslucujemo sunce svetlosti, Konfuéije nas uvodi u proziran
krug praktiénih maksima i pona$a se prema mama kao oficir ko-
ji uvezbava svoje vojnike. Konfudije je, zapravo, genije pedan-
terije, ¢ak je ponekad i smedno i licemerno ¢astan. Tako je bilo
i kada je dao ostavku na va’no mesto ministra u svojoj rodnoj
zemlji, jer je princ unizio strogo propisanu muziku i ritualom
odredeni nacin igranja, dozvolivéi da m igri uzmu uéedca trideset
igracica. No, ipak, njegovo welidanstveno drzanje u tedkim si-
tuacijama, njegova snaga volje prilikom odricanja, $to je ko-
naéno i omogucilo da ugleda svetlost dana njesovo veliko pisano
delo koje u sebi ujedinjuje tradiciju dinastije ¢u — sve to
ukazuje na jedan karakter svetsko-istorijskih razmera.

On i Laoce daju u neprekidnoj liniji tumadenje nasledenog
kosmomagijskog htonizma. Laoce, koji govori dublje i iz mnogo
vee udaljenosti od svakodnevnice, snaZnije se drii starih poj-
movnih kategorija, a one mu sluze kao slojevi koje treba ras-
vetliti da bi se pokazale osnovne konture svesnog tumadenja
bida. Stari Tao nalazi se u sreditu, njemu se skoro ni ime ne
mo¥e dati, niti se, pak, intelektom moZe pojmiti; on je »prazan,
on je »pute svekolikog dogadanja u svetn, kome se moramo pri-
kloniti, s kojim se moramo poistovetiti, koji daje smisao i pra-
vac nafem vlastitom bi¢u. On se, prema svom drevnom materi-
jalnom obliku, opisuje kao ¥ensko i izjednatuje s vodom, osnov-
nim matrijarhalnim elementom, koii je mek 1 uvek se nalazi
na dnu. »Ono $to se kao Zensko ponasa i dole boravi, to ljudi ne
sagledavaju, nebeski Tao ne poznaje lukavstvo, on medu lju-
dima boravi.« Ovaj navodno stari zapis nalazi se na hramu pre-
daka dinastije Cu. Zivotno pravilo Laoceovo predstavlja svesno




produbljivanje i sublimiranje te izreke. »Sveti« Covek, vladar,
ustrajava u svome nedelanju, $to istovremeno predstavlja i pra-
vo delanje. Ne &neéi nidta, samim svojim postojanjem on deluje
kosmicki, tako §to se kao Zensko ponasa i ostaje pri svome »sa-
drzajue. Drzava kojom on upravlja, zapravo je jedan duhovni
sud, ona se ne moZe »naciniti«, nad njom se ne moZe cruzjem
»Einiti nasilje«. Uopste, nema niceg dobrog kada se u rukama co-
veka nade oétro oruzje. I u samoj bici pobeduje se karizmom.
Meko i slabo pobeduje &vrsto i snazno, a mirno nemirno. I tako
sveti Covek, koji samog sebe naziva nedostojnim, postaje prau-
zor sveta. Medutim, éovekoljublije, pravi¢nost i pristojnost pred-
stavljanju sopstvene litnosti i posezanju za nirvanom, za Samo-
Ijublje i sva bi¢a nazivaju beznatajnim. Ovde se radi o zapo-
stavljanju sopstvene li¢nosti i posezanju za niravnom, za samo-
savladivanjem, Smotrenoicu, obazrivoscéu, suzdrfano8éu, jedno-
stavnodéu, udenoséu — &to de redi sjedinjavanjem s Tao — ne-
prozirno$éu, postife se ovaplocenje, ali ne tako §to ce se gra-
biti velikim koracima, veé¢ usmeravanjem paznje na neposredno,
na zametak, a to je meko i ne¥no i kao takvo okrenuto buducno-
sti, za razliku od &vrstog i snainog; sveti ¢ovek, da bi vladao,
podreduje sebe takozvanoj drZavi, koju voli kao sopstveno telo
i koja mu se stoga i moze poveniti. Prevedeno na li¢ni jezik:
sDobroéinstvom uzvrati neprijateljstvo, ponaSaj se prema rda-
vom kao i prema dobrom. No, jo3 i ovo treba reéi — moje reci
niko ne moze razumeti, niti ih moZe slediti.« Celokupna ova fi-
losofija i #ivotna mudrost uistinu je sve drugo samo ne me-
kuéna. U njoj ima — opi$imo to kratkim potezima — ponosnog,
skoro od Zivota odvradenog li¢nog stava, u tolikoj meri predstav-
lja ona harmonizirajude, samoponidtavajuce poistovecenje s ko-
SIMOSOm.

Ovo harmonijsko ipoistovedivanje s Taoom, kao zakonom ko-
ji vlada svetom i daje smisac bifu, javlja se i u Konfudijeovom
ucenju. No, u njega se to ne odvija iznutra, ve¢ snaZno naglae-
nim striktnim pridravanjem spoljadnjih pravila, svesnim i po
mogudstvu osmisljenim izvrivanjem starih obifaja i tajanstve-
nih rituala. Vladar i plemié, koji se javljaju umesto Laocecovog
svetog Coveka, predstavljaju konkretne funkcionere ljudske za-
jednice. Njima ‘se kaze na jedan drugi nadin nego u Laocea:
»Nebo govori, pa ipak &etiri godi$nja doba prolaze i sve se
stvara.« Dakle, ne vredi se nepotrebno sporiti, veé delati u har-
moniji s kosmosom. Ne treba ni suviSe pitati: »Ako Zivot jof ne
poznajemo dovoljno, kako da poznamo smrt?« Narod treba dria-
ti u starom verovanju, jer on velike stvari ne razume. Vladati
treba zradenjem svog bida i uz pomod obic¢aja. Tako e se veliko-
dusnodéu, snishodljivo$éu i plemenitodcu, a ne naredivanjem, os-
tvariti onih »stotinu oblasti« mira i reda. Za plemica, koji je
kineski honnéte honumo utvrden je kodeks ponasanja koji je to-
kom hiljadu godina zaista stvorio tip od njega. On ne sme biti
ni sebi¢an, ni gramziv, ni uskogrud, mora mu biti mrska svaka
razuzdanost, treba da neguje samo pravu ritualnu muziku, a ne
kibelinstvo. Spor na reéi, a brz.na delu, mora imati mere i nagi-
na, biti miroljubiv i nidim se ne sme uniziti. Njegova vrlina nije
streljacka vedtina, ve¢ ispunjenje postavljenog mu zadatka mud-
rim delanjem, ispravnoZéu i ulivanjem strahopoStovanja.

No, ne radi se svuda samo o nijansama, veé i o praktiénim
razlikama.

Laoce je bio okrenut sferama, §to ga je, ¢ak i ako zanemari-
mo njegova liénost, navodilo ponekad da se poigra mislju o po-
vladenju od sveta kao najvifem obliku #ivota, 8to je kasnije pre-
raslo u veliki taoisticki kaluderski pokret ta okrenutost sferama
navela ga je da poveruje da sve $to je blisko druStvenom ustroj-
stvu nije vaino, te on ne obraca painju na pojedinosti kao $to
su porodica i sluzba precima. A misao onog drugog jednako je
kruzila baé oko ovih institucija i njihovih obidaja, koji su u
odnosu ma drzavni i feudalni razvoj realno politicki predstavlja-
li jedine &vrste kamene temeljce stare tradicije: duZnost prema
deci, duZnost prema precima, duZnost prema porodici — sve ovo
se kao dugotrajni cho provladi kroz mjegovo delo i stoga on,
bez summnje, predstavlja duhovnog oca ili suzadetnika kineskog
robovanja porodici, 5to je hiljadama godina predstavljalo Celi¢nl
osnov kineskog Zivota i imalo dalekoseZnije posledice.

A posto je, po njemu, plemi¢ zami$ljen u potpunosti kao
¢lan dru$tvenog poretka i tako wukljufen u staro magijsko us-
trojstvo, onda je i oblik bide, a bice je oblik. Pravila data u
Li-kin imaju za zadatak da sve $to je kinesko pretvore u rel, i
ona su to i udinila. Stoga je u njega osnovno »pravilno uspo-
stavljanje imenac. Ve¢ je ovo dovoljno kao izvor za mjihovo ine-
dusobno udaljavanje, a Konfudijeva mekromanticka osnova ga
kona&no u starosti vezuje za pozutelu knjigu o htonijskim Cini-
ma sa Sezdeset heksagrama, koji treba da protumace sve spo-
jeve Zivotnih i istorijskih promena, te jasno govori o njegovom
pogledu na svet i ¢ini presudni korak. Taj korak na kraju, stva-
ra najveéi jaz izmedu njega i od njega veceg uditelja, koji smatra
da se Tao, zakon koji vlada svetom, me moZe ni izgovoriti i da
je nedostupan ljudskom poimanju.

Uprkos ovog jaza izmedu dva filosofa, harmoniziranje u ok-
virima pripajanja kosmosu predstavlja za njih alfu i omegu,
krajnju tadku do koje se moze sti¢i u_tumadenju Zivota. U Kon-
fuéija, koji je okrenutiji druStvenom Zivotu, uz pomo¢ kompro-
misa i izvesnog krienja gospodstva, tako meophodnog da bi
se moglo gospodariti zivotom. Kroz ovakav stav, zahvaljujuci
principima nenasilja, provejava duh matrijarhata, te on pred-
stavlja donekle izmenjeno, ali svesno i prefisceno tumacenje
prahtonizma.

KONACNO FIKSIRANTE

_ Ova dva velika filosofa uzdiZu se kao dva vodeda simbola
iznad Citave kineske istorije. No, moramo ukratko prikazati prak-
ti¢nu sudbinu njithovog ufenja, pre no 8to bismo mogli govoriti
o njihovom znafaju za tragi¢no osecanje u Kini.

U narednom periodu, realni odnos sila bio je izuzetno ne-
povoljan za njihova dva shvatanja, koja su u osnovi bda__am:l-
vlastodrzadka i antifeudalna. Od 481. do 220. godine, odvija se
proces potpunog raspada carstva, umesto kojeg nastupa borba
za prevlast izmedu velikih pojedinagnih driava. Ova borba po-
pusta jedino prilikom stvaranja privremenih saveza izmedu dr-
7ava. Dakle, radi se o vladavini sile, izuzetno n_ekmeskom obli-
ku egzistencije. U ovom periodu, koji se od}m-ku;e duhovnim ne-
mirima, javlja se &itav niz filosofskih $kola, $to je potpomognuto
&injenicom da svi tadadnji vladari osecaju potrebu da sebi pod-
vrgnu i iskorisie stare hierokratijske ili ncke nove snage. Jedna
jedina drzavica u Santungu imala je tada 76 takvih »savetnikac.
Ne javljaju se samo sofisticke Skole, ne izraduje se samo ona na-
uka koju su nekad zastupali Konfuéije i Laoce, maime, da je do-
voljna hierokratija i predstavljanje vlasti putem li¢nosti, vec 1
legisticko misljenje koje kaZe da je umesto toga potrebno_za-
konodavstvo i na zakonima zasnovano pravo. Dolazi do daljeg
iiﬁradivanja meduscbnih dodira, me$anja i interpretiranja sta-
rih $kola s movim poetskim i literarnim snagama 1 vestinom
apstraktnog razmi§ljanja, razvijenim u uopstenim diskusijama.
Uskoro posle Konfuéija javlja se Mo-ti, ovek iz srediSnjeg dela
Kine, koji shvata neophodnost izgradnje fiksiranog pravnog ko-
deksa, ali koji je dstovremeno predstavljac i neku vrstu osniva-
&a religije i ¢inlo pokudaj da ranijem altruizmu suprotstavi jed-
nog boga s odredenom li¢no&éu i odgovarajuéim ucéenjem. No,
ovo nije imalo trajnijeg uspeha. Konacno, Meng-ce (372-280) daje
konfudijanizmu, uéenju kineskog severa, oblik dogme, dok Cuang-
-ce, koji je #iveo neSto kasnije 1 medu svim filosofima predstav-
ljao najliterarniju glavu, Sudesno mireci suprotnosti sto su pre-
tile da ponovo izbiju iz sarog verovanja, postavljajuéi dijalektiku
na mesto intuicije, pravolinijski ponire sve do Laocea, te njego-
ve misli iznosi u divnim, jo$ i danas privlaénim slikama i meta-
forama,

No, nailazi jo§ gore wreme. Nastavljajuci unutradnju borbu
koja se odvija bez imalo brige za sva ulenja, konaéno pobeduje
drfava C<n u Sansiju gde su u najvecoj meni bili prodrli var;
wvari sa severozapada. Strasni Sihuang-ti, koji pokusava da vec
svojim imenom u sebi ujedini sve vladarske li¢nosti prvih mit-
skih careva, ratomn ujediniv$i drzavu, unidtava staru hierokratiju,
a nad desetkovanim plemstvom, umesto naslednih prinfeva, po-
stavlja upravnike provincija, koji se nalaze pod kontrolom car-
skih poslanika. Da bi sve ovo i praktiéno dopunio, uvodi normal-
nu &ininu kola za carske drumove, jedinice mere i teZine, jedin-
stveno, novo kancelarijsko pismo, Skole za ¢inovnike, dakle —
postavlja osnove jednog naprednog birokratskog aparata. On po-
kuava i duhovno da imi$ti hierokratiju, svu okrenutu proslosti,
¢uvenim spaljivanjem svih starih svetih spisa koji se ne nalaze u
nadledtvu zvani¢no odobrenih 8kola. Dakle, on kida stare lance
i poku$ava da utre put modernom drZavom ustrojstvu. Konatno
pobeduje nomadski vladarski sloj. Medutim, ako se bolje po-
gleda, i to je samo prividno. Tsti taj vladar, koji poéinje izgrad-
nju velikog zida u severozapadnim planinama, éime Zeli da za-
ustavi dalje nadiranje varvara, i sam zapravo predstavlja samo
jednog varvarskog kolosa od pefene zemlje. SmeSno praznove:
ran, on upravlja svojom zemljom prema uputstvima astrologa i
&arobnjaka, a na osnovu pogresno shvacene karizme drevnog sve-
tog elementa, vode, krede na more da traZi ostrvo besmritnosti;
neprestano ftraga za drogom besmrtnosti, a od svoiih podanika
skriva se u &itavoj mre#l medusobno povezanih podzemnih pala-
ta; viada uz pomoé Citavog jata evnuha, nareduje velikom evnu-
hu da ubije prosvedenog logisti¢kog saveinika Han-fecea, a kaiu
da je pre svoje prerane smrti, 209. godine, dao da mu se podigne
tumulus koji snazno podseéa na hunske grobove i u koji je uzi-
dao, ni manje ni vise nego 80.000 evnuha.

Ovo nije bio oblik vladavine koji bi se, svojim tankim anti-
htonijskim vladarskim slojem, mogao odrZati u Kini, zemlji duge
tradicije 1 sna?nog htonizma. Staro je ponovo probilo. Posle svih
nemira i kolebanja, prva Han-dinastija, koja dolazi iz srediSnieg
dela zemlje, posle 202. god. p.n.e, ponovo uspostavlja hiero-
kratiju oslobodenu starog plemstva, uklanja carske poslanike
koji su sluZili kao kontrolori, ali, na Zalost, u sam ceniar po-
stavlja instituciju evnuha, koju su, pre svega, ofuvale carice i
koje ¢e kasnije postati novi izvor razjednjenja.

Sada izrasta jedna mocéna drZava koja ¢ak preko sizpa po-
se¥e za Zapadom, koja odrava trgovatke veze sve do Rimz 1 na
taj naCin stvara mogucnosti za mnogostruke uticaje s Zapada,
drfava s razvijenom industrijom i novostefenim boga
velikim glavnim gradom i luksuznim dvorom u ko
da privuce pored mandarina, biviih magistickoliterarnth savet-
nika, a sada &inovnika, jo§ i novu aristokratiju rzzmim =
cijama, medu kojima se malazi i dvorsko pozorists.
nizam, sav okrenut druftvu i kao predodreden zz ==
poprima sada novi, racionalizovani oblik, postaje
vna filosofija, osnova drZavne religije i Skolstva koje — = svom




monopolistitkom obliku, doduge, tek od 200. god. n.e. — sluii
obrazovanju mandarina. Ma kako da je bodar bio duhovni po-
kret u periodu vladavine dinastije Han, i to narotito stoga
§to je, uporedo s oZivljavanjem konfudijanizma, zemlju proZeo 1
stari laoizam, zahvaljujudi Cuang-ceu, koji mu je dao zavrsni i
vrhunski oblik, ipak je sve ovo predstavljalo samo uvod u ono
§to moZemo nazvati odlu¢ujuéom i zavrinom duhovnom redakei-
jom svekolikog kinestva. ]
Ponovo dolazi do perioda nemira koji traje skoro 400 godina,
posle ¢ega, 589. god. n. e, zapotinje period velike dinastije Tq_ng,
vreme od preko 300 godina u kome je, pri unutarnjem miru,
moglo da dode do osnafenja i_profirenja carstva, a do takvog
osnazenja moglo je doéi bad zbog toga Sto se posvuda osecalo
da za Kinu nema drugog oblika Zivota i uprave do li onog koji
je bila rastaurirala dinastija Han. Pa ipak, sjajnu likovnu umet-
nost perioda Tang, njena dostignucéa u vajarstvu i keramici i
njenu liriku koja je dala pravac za sva buduéa vremena, nije
iznela zvani¢na konfu¢ijanska doktrina. Konfuéijanizam se pre-
tvorio u neplodnu ortodoksnost. Veé su 175. god. n. e, 1 drugom
periodu dinastije Han, njegovi kanonski zapisi usecani na kame-
ne plodice; mandarini sve vide postaju birokratija ponosna na
svoje obrazovanje. Vaspitanje im se zasniva na kazni 1 moralu
prikazanom pod vidom etike, koja kulminira u ufenju o peto-
strukoj wrlini i njoj odgovarajucoj potéinjenosti ocu, starijem
bratu, vereniku, &inovniku i caru, Citava jedna knjiga Konfudi-
jevih izreka, fiksiranih verovatno izmedu I127; i 200. god. 1. e, pod
nazivom Lin-ju, bavi se skoro iskljutivo vedtinom kao da se &o-
vek prikladno obufe i ponasa. Svuda se Siri dah konvencije,
izuzeino prodoran, jer zahvata i seoske porodice, rodbinske i
esnafske saveze. Dve sile su odrzale Zivim kme:s-ko postojanje:
tapizam, koji je veé¢ u vreme dinastije Han poceo da nadire s
juga, i budizam, sa zapada, koji prodire upored & taoizmorm, te
ga oploduje i oblikuje, dva duhovna nosioca najvecih dostignuca
iz perioda dinastije Tang. Nas ovde podjednako malo zanima njl-
hov dalji razvoj — koji je uskoro doveo do &irenja budistickih
i taoistickih manastira, tako da je ve¢ u periodu Tang doslo do
ograni¢enja budisti¢kih manastira i eksproprijacije njihovih pose-
da koji su iznosili oko milion jutara, pa &ak i do njihove privre-
mene zabrane — kao i dalji razvoj taoizma u _]_ednu I:uqrokra!nju
koja je imala Cak i vlastito%( papu. Za nas je znafajno samo
ovo: nijedno od autohtonih kineskih tumacenja, bilo ono taoi-
sticko ili konfuéijanisti¢ko, nije moglo u potpunosti da ispuil
sve vedu ¢einju masa koje, kad god im se ne ponudi jasno
smisljeno verovanje u seobu dufa, traZe bilo kakvu nadu u _nje-
no spasenje. Mahajana-budizam, sa svojim Bodisatvama 1 Mat-
rejama, koji se smatraju nekom vrstom spasitelja, dopuétao je,
barem u svojim popularnim oblicima (Pan-8kola), takve per-
spektive. S druge sirane, on je svojim ulenjem i sprovodenjem
nezavisnog meditativnog produbljivanja, oslobodenog svih vul-
garnih nadanja (u starije vreme Tinli-pravac, kasnije Zen i os-
tale sekte), nudio moguénost prodirenja, probijanja i prevazila-
¥enja granica starog taoizma. Tako je on prodro u Kinu. Budu-
¢ za opStenarodne kineske potrebe prilagodeniji od hriscanstva,
koje je istovremeno dolazilo sa zapada (nestorijanci), on je time
samo ispunio jednu prazninu koje do tada ostavlja vlastito os-
tvareno tumadenje ¥ivota. Popunjavanje ove praznine mije niSta
izmenilo u bitno trajnoj odredenosti kineskog Zivotnog stava ko-
ji smo do sada pokufavali da odredimo. I dalje: ma kako da se
taoizam probudio zahvaljujuéi budizmu, on je, s druge strane,
zapao u formalizam i konvencionalizam, ba¥ kao 3to se desilo

s konfuijanizmom. Magijski po svojoj prirodi, on je festo bi-
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vao samo pomoéno sredstvo pukoj mantici i Carobnjastvu. Na
taj se nadin taoisti¢ki sveStenik srozao na profesionalnog geo-
mantika, svakodnevnog krotitelja demona, suzbijaca one rulje
demona koja naseljava prizemlje kineskog Zivota 1 iz veka u vek
sve se viSe umnozZava i osnaZuje. Tako je ovo samo jos jedan wvid
prakineskog uklanjanja demona iz smisla Zivota, o ¢emu éemo,
kao i o sudbini tragitnog u Kini, jos govoniti.

ODSUSTVO TRAGICNOG IZRAZA

. Dodli smo do mesta na kome treba izvuéi zakljucak o delova-
nju Citavog ovog procesa tumadenja i inkrustiranja na sudbinu
tragitnog shvatanja Zivota.

Zbog ¢ega je demonizam u Kini postao svakodnevna niZa
vrsta stvari? Zato &to je bio iskljuen iz interpretacije bida kao
njegovog sudtinskog dela.

Bide je tumadeno harmonisti¢ki. To nije znafilo samo svoje-
vwrsno ukljudivanje coveka u puteve kosmosa, veé je znalilo i
harmonisti¢ki pogled na sam kosmos. U njemu su se nalazile dve
suprotne sile — Jan, svetlo, toplota, radanje i nabujali zivot i
Jin, mrak, hladnoda, smrt i zemljina teZina. Ali, one se, ukazuju-
¢i na tajanstveni, stalno promenljivi put Taoa, medusobno dopu-
njuju. One se ne gloZe. Kao svuda prisutni izraz krajnjeg i bezi-
menog, one se u pojavnom svetu i5¢ahuravaju u obliku dobrih
bogova prirode i duhova — &en i rdavih i pogibljenih — Kvai.
Oni su, zapravo, samo izraz htonski shvacene uravnoteZenosti
zivota, Kao takve, one se javljaju i deluju u svakom Coveku ko-
ji, po kineskom shvatanju, predstavlja mikrokozam u makroko-
smosu. No, bududi takav, u njemu, bad kao ni u kosmosu ne
moZe doéi do napetosti izmedu tih medusobno suprotstavljenih
sila, nego pre do ujednadenosti na osnovu prirodno pripremlje-
nog, racionalnog delovanja. U osnovi, da bi €ovek saviadao sve
sile koje u njemu delaju, potrebno je samo da bude posvecen,
obufen i vaspitan u tu svrhu., Svuda vlada princip bezgrani¢nog
optimizma, $to istovremeno predstavlja i I%Emiuéijevo naslede.
Pri tome se planine, biljke i Zivotinjske snage osecaju kao deo
coveka. UopSte, bez neke marolite personifikacije, planine, reke
i drvede pretvaraju se u mitske kosmi¢ke sile koje se moraju
odrzavati u_odredenom poretku, te su stoga pod vladéu foveka
koji je s njima u tesnom srodstvi. Otuda potice i ona snaZna
aroma koja zrali iz svake slike, svake pesme, svake prie, ona
ni ma koji nadin sentimentalna, ali zato po sebi razumljiva, in-
tuitivna povezanost kineske poezije s prirodom. Ali i ovo: vrlina
se moze nauciti. Uz pomoé matrijarhalne etike kulminira ova
ideja u jedan antiherojski, ravnodu$an stav koji se ne sme iz-
ednaditi sa stoicizmom, ve¢ s junatkom apatijom »si fractus illa-

atur orbis«, §to u veliko] merni predstavlja jedno prilagodljivo,
oprezno odsustvo strasti. Iz strasti je tokom hiljada godina, ne-

ovanjem ove konvencije, izrasla uvena kineska flegmati¢nost
oja, istovremeno, predstavlja izvor veliCanstvene sposobnosti
kineskog ¢oveka da podnosi patnju.

. Kako u Konfu¢ija, tako i u Laocea i u ¢&itavoj njihovoj tra-
diciji, nema ni traga satanskoj sili zla — a tako i mora biti, s
obzirom na njihov harmonisti¢ki pogled — mema mni pakla, u
skladu s Konfutijevim upornim odbijanjem da razmislja o smr-
ti i sudbini posle smrti. On je u Kinu uvezen tek budistitkom
religijom spasenja duSe. Od htonizmu svojstvenog saznanja da
postoje boZanske i njima suprotstavljane, ali s njima srasle de-
monske sile, ostala je samo predstava o tome da je nekad po-
stojao Tai-ki, prvobitni haos. Ovaj Taiki, kao boZanstvo, oduvek
je imao svoj hram u Sang-siu. No, kao $to smo wideli, titanski
prademoni pretvoreni su u pobunjenike protiv «drzave, te su ih
ministri prvobitnog vladara zauzdali i naterali na posludnost.
Time je razgradeno dublje, transcedentno shvatanje rdavog, okru-
tnog, stradnog koje, kao sila suprotna boZanskoj, neprestano ude-
stvuje u oblikovanju sveta. Inkarnirana u li¢nost, ova sila uvek
nekako ostaje bez svoje domovine, a ako joj se i da meko odre-
(:teno mesto, _onda ona najce$ce predstavlja neku prirodnu po-
javu. Ovako je ostalo tokom ¢itave kineske istorije. Kada se o
coveku razmiflja, onda se zakljuCuje da je on mogao da pro-
isteckne jedino iz sredenog, kosmi¢ki ispravno postavljenog po-
retka, ili iz nereda koji kosmi¢ki predstavlja prirodni red, a
nikako usled nekakve sveobuhvatne, nepojmljive sudbine — tak-
vog neCeg ovde mema, jer svako moZe ispravno da se postavi.
Svuda vlada »vrlina« koju je ¢ovek naudio i koju u svako doba
moZe da zapita za savet.

Poéto je iz osnova unistena sva hercjska mitologija, shvata-
nje o beskonaénoj, suparni¢koj povezanosti izmedu boZanskog
i demonskog, a time i osnova tragi®nog shvatanja sveta, $ta je
onda jo§ u ovom kutu zemaljske kugle moglo ostati od pojma
tragi¢nog, njegovog doZivljavanja, produbljivanja i osmisljava-
nja, Da da i ne govorimo o sveukupno tragiénom tumadenju Zi-
vota:

Kao $to smo rekli, prave mitologije je nestalo, Njen primar-
ni izraz su tvoracki bogovi i njihove legendarne, medusobno is-
prepletane sudbine, u &ijoj senci dzrasta fantastiéni svet junaka.
U Kini nikad ne bejage pravog Panteona prvobitnih tvorackih bo-
gova, mada su kasnije stvoreni sekundarni bogovi odredenih
funkcija, ukljuéujuéi tu kult cara. Cak su i Konfudija oboZavali.
A vladajuéi bogovi ostali su i dalje oni stari, htonski: nebo, zem-
lja, reke 4 njima sli¢ni, dakle, sile prirode. Prema tome, nije
ni bilo mesta za herojske legende i ostale motive.

Pa ipak su, kao $to smo veé pomenuli, upadom novih var-
varskih snaga, koje su vodile poreklo iz stepa, u ovo doba mon-




golske vladavine, u 13, veku i kasnije, potev od 17. veka u
MandZu-neriodu, nastali vomani s velikim, epskim sadrZajem.
Najpoznatiji ovakav komad, roman T bogata$a, koji obraduje
period nemira posle propasti dinastije Han, negde oko 200. god.
n. e, i predstavlja jo§ i danas neku vrstu popularne liijade, kao
i drugi poznati roman Razbojnici iz Lang-San-mora, sigurno da su
odgovarali jednoj neispunjenoj praznini u marodnoj fantaziji.
Oba romana prepuna su prica o junadkim podvizima. Ali, na
pravi kineski nadin: ova junacka dela izvode se, pre svega da bi
se ponovo sprovelo ujedinjenje zemlje, zatim uz veliko lukav-
stvo i izlaganje Zivotnim opasnostima, a sve za ljubav maroda i
ponovnog uspostavljanja uobifajenog rada u zemlji, u ovom
slu¢aju to rade razbojnici koji su pravi plemiéi i kojima se pri-
druzu]u i u.hvacem visoki €inovnici. Ba$ kao 3#to su u kineskim
selima i prosjaci organizovani, vezbaju gimnastiku, pa ¢ak odr-
Zavaju i nezvani¢ne veze u odredenim funkcijama s .Tarnenom,
tako i fenomen razbojniStva, koji se iz zemlje ocigledno ni
mogao iskoreniti, poprima grandiozne i wrlo sloZene forme. e—
dutim, ¢ak i pri ovakm] slozenosti, i od najveceg materijala, pu-
nog svekolike tragedije, uistinu ne ostaje mifeg tragi¢nog.

Jo§ u vreme dinastije Han, 220. god. p.n.e. do220. god.ne,,
osnovana je dvorska drama koja je obnovljena u periodu Tang, od
600. do 900. godine, a za vireme mongolskog perioda ona je postala
narodna drama. Tada, a i kasnije, ona obraduje iskljucivo heroj-
sko-tragi¢nu materiju, i to u istorijskom obli¢ju. Neki zli car, na
osnovu kletve svoje ¥ene, nareduje da se pobiju sva deca jedne
njegove konkubine; neki starac wisokog ranga Zrtvuje pri tom
vlastito dete i tajno odgaja jedno konkubinino koju je isti car na-
terao na samoubistvo, jer mu se tako dopadalo. Car ne zna da
na njegovom dvoru odrasta ovo dete, a ono je, podto se upo-
znalo s ranijim dogadajima, sveti caru. Jedan u osnovi izuzetno
tragican sadrZaj koji je, kao Sto je poznato, Volter preuzeo i
obradio u svom delu Orpheline de la Chine. Ili: Glavna Zena,
ljubomorna na konkubinu, truje svoga muZa, optuZuje konkubi-
nu da je ubica i izdaje se za majku njenog deteta. Na sudu dete
dobija ona koja ga bude otrgla za sebe, pri ¢emu, naravno, pra-
va majka popusta iz ljubavi prema detetu ali ga, mada osude-
na, posle velikih zapleta, ipak dobija. Ova’ pri¢a o takozvanom
»krugu kredome« u kome se dete nalazi, taj solomonski motiv,
pravilno obraden, predstavlja tragi¢an motiv. Ima mnogo sli-
¢nih motiva, Tokom mongolskog perioda stvoreno je 546 pozo-
risnih komada, a bilo je 85 pisaca, od toga je stotinak najboljih
komada dugo predstavljalo klasiéni repertoar kineske pozornice.
Produkecija se nastavljala. Ma kako nam mestvarne izgledale po-
jedinaéne pric¢e, kao na primer ona o kandidatu koji je pao na
ispitu, pa se odao ljudoZderstvu — kao i mnoge druge drame iz
sasvim drugacijih sfera, pre svega vesele satire koje pripadaju
budizmu ili taoizmu, ili su pak, jednostavno, zabavne farse —
ipak je, bez ikakve sumnje, pofev od mongolskog perioda, u
Kini bilo nesumnjivo pravog tragi¢nog pozoriSnog materijala.

Ali, nema tragedije i nema tragicnog shvatanja Zivota. Bilo
kakvo dramsko izvodenje nikada nije poprimilo neki trajniji ob-
lik, a ono $to se i danas naziva pozori$nim komadom u zapadnja-
¢kom smislu, predstavlja nekakvu zabavu za narod, neito po-
put nade opere ili operete s ekvilibristi¢kim i atletskim elemen-
tima. Veoma ozbiljni ljudi uveravace vas da je ovo vaZan sastav-
ni deo kineskog Zivota, bag kao #to je i njihova &uvena lirika.
Nijedna umetni¢ka predstava ne moZe se ni zamisliti bez arija
koje su svuda umetnute i ¢esto veoma stare. Smatra se da su
one lepse i bogataje od narodnih umetni¢kih pesama. Istovreme-
no, veoma wveliku ulogu igra improvizacija i mimika koja se os-
lanja na staru pantomimu i koja je u svom prvobitnom i naj-
izraZenijem obliku jo$ uvek Ziva u Japanu. Prema sadrfaju raz-
likuju se »vojniki« komadi koji, pre svega, obraduju istorijske
motive, »civilni« komadi, odnosno komedije, zatim intrige, po-
rodi¢ni komadi dli karakterni komadi odredenih tipova i scena,
koji se mazivaju uglavnom prema karakteru uloga u njima. No,
bez obzira na vrstu, svi ovi komadi, barem danas, najéesée pre-
laze u farsu i lakrdiju. I nigde, ¢ak ni u starim komadima s tra-
gi¢nim motivom, ne nailazimo na stvarno produbljenje tragi¢nog
motiva ili, pak, na pojavu transcedentnog, kao &to bi bila borba
metafizickih sila u ¢oveku ili zbog njega. Kineski fovek jeste
pozorje kosmickih sila, ali, ponovimo to drugim re¢ima, te sile
se u njemu ne bore, veé¢ se medusobno dopunjavaju i nepresta-
no menjaju. Covek nije poprifte na kome se suprotstavljaju sile
transcedentnog sadrzaja. Niti, pak on sam moZe predstavljati
takvo suprotstavljanje. SuStastveno, on se i ne nalazi u %i%i os-
misljeno shvadenog Zivota, veé¢ stalno pokudava da se svojim pra-
vilnim odnosima prema promenljivim kosmigkim silama ukljuéi
u njihovo srediSte koje se nalazi van njega. I tako je on u svojoj
problematici, ako je ozbiljno shvata, usmeren na svoje usavira-
vanje u odnosu na prirodu. Jedan moderan, ugledan, u svakom
sludaju amenikanizovan, ali $to se kinestva tide, konfuéijanski
nasirojen interpretator, Lin-ju-tang, kao ideal svoje zemlje opi-
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suje uZivanje u jednostavnom seoskom Zivotu i harmoniju u !

druétvenim odnosima. Ovo kao da projektuje na modernu foto-
grafsku plodu ono §to smo mi pokufavali da razvijemo iz isto-
rijskih dubina,

Znamo da se savremeni Zivot u Kini veoma udaljio od ovog
1cl1hcnog ideala. (Prividno neuni$tiva sposobnost podnoSenja pat-
nje i spremnost na Zrtvovanje svojstvena Kinezima, ne mogu se
u potpunosti shvatiti ako pod njima, pored veéno pr-isul:ne hra-
brosti, ne osetimo i izvesne htonske osobine svojstvene biljnom
svetu, preko kojeg osvaja¢ moZe gaziti, ali mu nikad nedée uniti-
ti koren.

U svakom sluéaju, ma kako danas bila tragi¢na sudbina Ki-
ne, u modernom smislu te redi, stara Kina o kojoj smo govorili,
i koju smo bas zbog toga ovde i pominjali, postala je kao re-
zultat evolucije od 1200. do 400. god. p. n. e., suprotni, antitragic-
ni pol grckom stavu i njegovom bicu us«pun]enom tragiénim ose-

danjem.
Prevela Radmila Sevié

milan dunderski

anatom
senke

KADA PESNIK CITA PESME STOJECI ISPRED MIKROFONA

kada pesnik Eita pesme stojedi ispred mikrofona
odmah tu-tek neSto ni-
Ze njegovo srce kuca i osetljivijemt uhu nece promadi izmedu reéi
rasuti Sum krvotoka
kada pesnik éita pesme
glas mu istovremeno ugiba
membrany mikrofona strpljive redi stitu do pojadala vokali i
konsonanti slaZu se u istom redosledu i cezure sa njima pojafa-
vaju se i rastu u ogramne impulse Zudije
kroz stotine i stotine metara u
transformatoru njegov prodiren i dopunjen krik i dalje vrtoglavo
raste
njegov brofiran napor stiZe do zvuénika i talas sanja opet se
pretvara u nedto posve slitno onome §to dita
kada pesnik govori
membrana neuobidajeno treperi i $iri se njegova sabrana nevolja
sa
druge strane slatka stvorenja divmi slufaoci uz lagodno kome-
Sanje u vazduhu, w uhu i odmah tu ispod njega (ispo-d-uha) re-
konstruisu bolni smisao ovog izlaska pred mikrofon

ANATOM SENKE

avaj koliko se svakodnevnih ofitosti mora priznati
jutarnja i ostala hrana higijenska voda i nocni depilator liubavi
avaj koliko se reci mora priznati ili bar sasluSati za stolom
tokom rada ili u postelji

koliko opiteg i neminovnog koliko jednoglasnog i

tatnog
glagola prideva zamenica imenica it-a-d-ica
besprekorna gramatika postojanja
u samoposluzi sam
fena
1 ostavi
vecera

u sobi
ja
koliko istih primera prisustva i odsutnosti za anatoma senke



