luj = vensan tomas
zivotinja i smrt
u kulturnim
sistemima

Bilo bi zanimljive videti kako jedan dati kulturni sistem
shvata odnose zivotinje i smrti. Prvi primer pruZice nam tradi-
cionalna gfricka wmisao gde se srecu sledede teme: sudbina Zivo-
tinje moZe biti slitna sudbini foveka (dvojnik, totem); metem-
psihoza objasnjava kult (ili samo poStovanje) namenjen Zivoti-
njama koje otelotvoruju (ili simbolifu) pretke; obredna i oplo-
davajuéa smrt Zivotinje u Zrivenom obredu ojadava Zivotnu sna-
gu grupe; najzad, Zivotinja poseduje u mitskom objasnjenju (ili
opravdanju) nastanka smrti. Cemu nas u tom pogledu uéi danad-
nja zapadna civilizacija? To je na3e drugo pitanje.

1) Negro-africki primer
1) Srodstvo i simbioza Covek-Zivoiinja

Negro-afri¢ki univerzum istovremeno je humanizovan i ofo-
veden, stvoren za doveka i na podobit coveka. Zato se me ireba
Cuditi ako Zivotinja odrZava s ¢ovekom povlascene odnose. Zar
Dogon {(Mali) ne veli za Zivotinju da je ona »fovekov blizanac«?
Doista, svakom od osam prvobitnih mitskih predaka plemena
odgovara po jedna osnovna mitska Zivotinja; uostalom, prvi
predak koga predstavlja velika maska Sigi, umro je u vidu zmi-
Jje, dok je Lebe, najstariji, »umro kao ¢oveke, a vaskrsao iz zem-
lje u obliku zmije. S druge strane, totemska Zivotinja jeste ona
u kojoj »klan prepoznaje pretka, zadtitnika i lozinku«, manifes-
tacija svesti o vrsti. Otuda zaudujuda istovetnost sudbine Cove-
ka i mjegovog totemskog dvojnika; otuda zabrama ubijanja ili,
ne daj bozZe, jedenja {izuzev u izvesnim strogo odredenim obre-
dima) sopstvenog totema.

Sto se tite pastirskih maroda’ — Nuer, $iluk, Pedi, Masai iz
Istotne i Puel iz Zapadne Afrike — oni ne samo da Zive u
tesnoj zajednici sa svojim stadima, koja su simbol njihovog bo-
gatstva, vec se 1 protive ubijanju Zivotinje u cilju ishrane; u naj-
gorem slucaju, i ma toboz obredni naéin, piju mleko ili krv iz
lake rane koju obi¢no zadaju u grle Zivotinje. Kad smo kod to-
ga, spomenimo da Zivotinje mogu biti odgajane na svetim mes-
tima ((slavni pitoni iz Vidaha kod Fona iz Dahomeja) i pri tom
bivaju lecene sa strahoposStovanjem (delfini kod Diola iz Senega-
la), ili bivaju sahranjivane prema strogo odredenom ritualu, koji
nije lisen otmenosti. Evo, kao primer, jednog teksta koji se od-
nosi na pogreb kita, »kralja mora«. Poglavica govori ovim redi-
ma: »Predanje nas povezuje s morem, a kit je kralj. Moj narod
1 ja ukazujemo vam ¢&ast i oplakujemo va$u smrt. Ne znamo
kako se sve to zbilo. Mozda ste nasli smrt u borbi s nasima;
moZda krivicom onih koji vole da vas udaraju ma muke; moZda
je smrt bila prirodna. Na$ jad je isti i mi vau smrt duboko
ose¢amo kao liénu Zalost. Potvrdujemo nasSe veze s vasim potom-
cima i molimo im se u danima posgibelji; 2 od vas koji sada pri-
padate vecnosti, traZimo da zemlju oslobodite gladi i bolesti.
Dajte joj zdravija i izobilja. Po€ivajte u mirue Sledi opis po-
grebnih svecanosti. To se dogada u Misibiju, starom gradu Gane.

Moze se dogoditi da Zivotinja {simbolicki) predsiavlja sastav-
ni deo li¢nosti. Mosai iz ‘Gornje Volte, da navedemo samo jedan
primer, veruje da je ljudska dusa (siiga) Zivotinja, nevidljiva na-
ravno, zmija, krokodil, kouta, zec. Dusa je u srodstvu s tom 3i-
votinjom, ona je iz njenog roda, tako da je ubistvo zmije ravno
ubistvu mekog stanovnika dotidnog sela, jer ¢e ovai umreti posto
umre njegova zZivotinja-du$a.' Tako u tradicionaino] Africi nalazi-
mo ono Sto je Vunt (Wundt) mazivao »Zivotinja-duSa=. Ta mod
(ra¢vanja ka imaginarnom) Zivotinje jof je jasnija 2ko posmatra-
mo zmiju,’ najéeiée pitona: roden iz zemlje Kojom emiZe, on
odrZava, smatra se, odnose s misterijama smrti. Njesova sliCnost
s falusom — odakle mu svojstvo seksualnog simbola — dovela
ga je u vezu s tajnamaz radanja; zato, iako se od nje ne stvara
boZamstvo prvoga reda — Zivotinja je u stvari samo predstavaik

predaka — nije izostao mjen kult, na primer kod Evo (Togo,
Gana), Joruba 1 Ibo (Nigerija).

2) Zivotinja i religiozni Zivot: Frtva

a) Zrtva i plodna smri. Ta tesna veza Covek/Zivotinja objas-
njava zasto ova poslednja, koja verovaino zamenjuje ljudsku zZri-
vu paljenicu, postaje Zrtva odredena da tokom obreda opéti s
bogovima. Ovde srecemo temu plodine smrti u pravom smislu
recl, na koju ¢emo se vratiti kasnije. U trenutku molitve i po-
svecenja, Zrtva se javlja kao poklisar vernika i Zreca, ¢ak celo-
kupne zajednice koja udestvuje u obredu. Identifikacija je pot-
puna, tako da se obred &esto oznaluje redju koja znadi govedo.
Dusa (ili vitalni princip Zivotinje), moSena krvlju prosutom na
Zrtvenik i sakralizovana reé¢ima sveStenika, postaje nuZni posred-
nik izmedu vernika i svedtemika, s jedne strane, i predaka, du-
hova i Boga, s druge. Pricest koja zatim sledi — jedenje mesa
Zrtve — w»osnaZuje« povezanost grupe, koja nakon toga odekuje
oprodtaj i blagoslov svetih sila. Javlja se jedan dudan, ali vrlo
razumljiv paradoks. Ubijanje Zivotinje, bilo ono obredno (Zrtva)
ili me, podrazumeva izvestan broj predostroZznosti. Ljudi se naj-
pre izvinjavaju Zivotinji $to su morali da je Zrivuju, traze od
nje oprostaj $to su je ubili. Zatim valja obezbediti odlazak nje-
ne dufe (molitve, obredi koji se sastoje u blagom udaranju lesa
po gubici ili repu, razna trljanja ili mazanja koZe). Najzad, ako
se radi o velikom bravu, oni mede propustiti da ga posle smrti
zakolju, da bi meso o€istili i u¢inili jestivim. Sve je to proprade-
no litanijama ili pohvalnim pri¢ama koje uzdizu zasluge Zi-
votinje.*

Pa ipak, klanju Zrtve ne nedostaje ni masilje ni teatralnost,
kao $to dokazuje primer plemena Dinka (Sudan). »Ugesnici se
upudtaju u toboZnje borbe. Dogada se ¢ak da je masilje prisut-
no jod u pripremnim stadijumima, u obrednom vidu, ali jos uvek
recipro¢no; obredno podraZavanje tife se najpre same Zrtvene
krize, haotiéne proflosti. S vremena na vreme, poneko se odvaja
od grupe i ide da izaziva ili udara Zivotinju, kravu ili tele, veza-
nu za kolac. Obred mema niceg stati¢kog i utvrdenog; on ocrtava
kolektivni dinamizam koji postepeno savladuje sile rasipanja i
raspadanja, usmeravajuéi nasilje na odrednu zZrtvu. PrecbraZaj
reciproénog masilja u jednosmermo eksplicitno je predstavljen 1
prozivljen u obredu. Verujem da bi se moglo utvrditi da isto
vazi za meograni¢en broj obreda, kada bi posmatraci uvek ob-
racali paznju na esto mevidljive znakove koji oznacavaju prelaz
iz reciprotnog u jednosmerno nasilje.«’ Sve se zbiva kao da ob-
red ima ulogu katarze; Zivotinjska Zrtva polarizuje sukobe i na-
petosti grupe koja se tako kroz obredno, dakle usmereno nasilje,
oslobada svojih razornih pulzija. Zivotinja, okrutno udarena® po
najosetljivijim delovima tela (ofima i genitalnim organima, na
primer), postaje na taj nafin nosilac ljudskih stradanja. Odmah
nakon klanja menja se ton i ispoljava specifiéno religiozno po-
Stovanje. To se podudara s katartickim opuStanjem. »Ako Zrtva

ponese-reciproéno-nasilje-sa-sobom-u-smrt-ena-je-ispunila—svoi

ju ulogu_koja-se-od-nje.otekivala; ona od-sada-otelotvoruje Na-
siljé, kako u njegovom dobronamernom, tako 1 mjegovom zlo-
namernom obliku, to jest Svemo¢ koja s visina vlada ljudima;
razumno je da joj, posto su je zlostavljali, sada ukazuju izvan-
redne pocasti. Isto tako, razumno je da se Edip protera kada
izgleda da donosi prokletsivo, kao $to je razumno da mu se uka-
zuje pocast kada njegov odlazak donosi blagoslov. Dva sukce-
sivna stava utoliko su razummija, uprkos svojoj |protivreénosti,
$to je dovoljno prihvatiti prvi, da g
drugoga.«’ =7 N s A 2
b) Studaj ljuskavea. Bez sumnje, postoje ritualna ubijanja
koja ne sadrZe takvu kolektivhu razularenost. M. Daglas (Doug-
las)® navodi jedan posebno zanimljiv i dirljiv primer, govoreci o
Zrtvovanju ljuskavca kod pripadnika plemena Lele iz Kasaija
(Zair). Da bi se bolje razumeo smisao posredovanja koje ostva-

| “Sannge R

ruje ljuskavac, podsetimo da se ovaj javlja kao bezopasna/ne- |

man; taj neobini spoj dva uglavnom nespojiva atributa obja$-
njava zadto je ljuskavac postao predmet kuita; s druge strane,
ljuskavac u 1zvesno] meri protivreéi tekuéim Zivotinjskim kate-
gorijama: poseduje ljuske kao riba, a vere se po drvedu; nje-
gova 7enka viSe podseda ma guitera koji leZe jaja, mo na sisara
koji doji svoje mladunce... Povrh toga, umesto da be#i kada
ugleda opasnost, ljuskavac se sklupéa, napravi sasvim mali i
prepusta se bez otpora, ostavljajuéi tako utisak da se saglaava
sa zZrivovanjem svoje »osobe«. »U svojim opisima ponaSanja ljus-
kavca i u svom stavu prema kultu keoji su mu poverili, Lele
kaZu stvari koje na zapanjujuéi nadin podseéaju na neke delove
iz Starog Zaveta, onako kako ih je protumadilo hri¥camsko pre-
danje. Kao Avramov ovan u grmu, kao i Hrist, ljuskavac je, po
misljenju Lele, dobrovoljna Zriva. Njega me traZeé: on sam dola-
zi u selo. On je kraljevska Zrtva: seljaci njegov lef smatraju za
Zivog poglavicu, koji mora da bude predmet podtovanja kakvo se
ima za jednog poglavicu, u protivnom izlaZe se bliskoj pogibelji.
Ako se verno izvrsavaju rituali koji su mu posvedeni, Zene de za-
Cinjati, Zivotinje ¢e se hvatati u zamke koje im lovei postavlja-
ju 1 ginu¢e od njihovih strela, Misterij ljuskavea tuZna je dra-

ma: kada posveceni nose njegovo telo kroz selo, zbor pevar—sa-—

da ¢u uéi u tufnu kudu... Odigledno je da ovaj kult ima raz-
novrsna zmacenja, no ja ¢u ovde spomenuti samo dva: s jedne
strane, kult sjedinjuje suprotnosti, a iz tog sjedinjavanja nesta-
je jedna blagonaklona sila; s druge strane, Zivotinja se dobro-
voljno izlaZe smrti«."

i se zatim uziyali plodovi
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3) Zivotinja i smrt

- a) Smrt Zivotinje. Smrt, svakako, nije ljudska povlastica.
Pa ipak, ako ih neko upita o tome, Negro-Afrikanci smatraju da
se smrt Zivotinje uglavnom razlikuje od smrti Coveka: nema
preobrazaja u pretka, izuzev sluCajeva metempsihoze, gde pre-
dak postaje Zivotinja,” nema razlikovanja izmedu dobre i lose
smrti, bar ako se zanemari udeo Coveka koji ubija (krienje za-
brana, mepo$tovanje predostroinosti obicaja), ali u ovom slu-
¢aju odgovornost me pada na Zivotinju. U svakom slucaju, vai-
no je da se me stavlja na isti plan smrt totemske Zivotinje (ani-
malnost je onda podvedena pod kulturu; ubica Zivotinje postaje
delom ubica Coveka) i smrt obi¢ne Zivotinje (prirodna cinjeni-
ca). Nestanak totemske Zivotinje, koji izaziva nestanak svog
ljudskog dvojnika, $to je posledica Cudne istoveinosti sudbina,
smatra se posebno ozbiljnim poremecajem reda. Otuda, takode,
obi¢aj sahranjivanja Zivotinje, o ¢emu smo govorili, a koji se
vezuje za relativno svete Zivotinje. Tako smrt Zivotinje, tesno
povezana s Covekom (preko totemizma, ma osnovu obostrano
obavezujuce magodbe) jo§ jednom iznova uvodi kulturu u pri-
rodu; primer pripadnika plemena Talensi (Gana), koji je tako
dobro opisao Mejer-Fortes (Meyer-Fortes), predstavlija majdrago-
ceniji dokaz za to. »Predmet tabua su pojedine Zivotinje, a kat-
kad &ak i geografski lokalizovane vrste, jer se susrecu u blizini
svetih mesta, posveéanih kultu odredenih predaka. Ovde se ne
radi o totemizmu u uobidajenom smislu reéi. ,Tabui-Zemlje' &i-
ne kategoriju, ubadenu izmedu ovih Zivotinja, odnosno posve-
¢enih vrsta i totema: tako se, na primer, veliki reptili — kroko-
dal, piton, gusteri — me smeju ubijati unutar granice zemlji-
nog svetilista. Ove Zivotinje predstavljaju ’ljude Zemlje' u istom
smislu kao $to se ka¥e, za ljude da su iz ovog ili onog sela, i
simboli$u snagu zemlje koja donosi blagoslov ili nesrecu. Vec se
postavlja pitanje zasto su ba$ ove Zivotinje odabrane, a ne neke
druge: piton je narodito svet ma podrudju jednog plana, krokodil
na podruéju drugog, i tako dalje. Osim toga, Zivotinja je i vide ne-
go predmet zabrame: ona predstavlja pretka dije bi uniStenje
bilo ravno smrti. Ne stoga $to bi Talensi verovali u metempsi-
hozu, ve¢ zato £to su preci, njihovi ljudski petomeci i1 lokalne
#ivotinje, medusobno vezani Zivotnom sredinom: preci... su
isto tako duhovno prisutni u drudtvenom Zivotu svojih potoma-
ka kao $to su svete Zivotinje prisutne u posvedenim vodama ili

na odredenom mestu s kojim se grupa identifikovala.’

Drustvo Talensija se, dakle, moZe uporediti s tkanjem, u ko-
jem bi nit i osnova odgovarale lokalitetima i rodovima. Mada
su ovi elementi meduscbno povezani, oni ipak predstavljaju
razliéite ¢injemice, koje su unutar op$teg okvira — zamisljenog
kao kult predaka — pradene posebnim sankcijama i obrednim
simbolima.«

b) Zivotinja odgovorna ga smrt. Medutim, jedna posebna
dinjenica zasluZuje da ovde ukratko obratimo paZnju mna mju:
odgovornost #ivotinje za pojavu smrt u krilu ovefanstva iz-
gleda sasvim neosporna u o¢ima Negro-Afrikanaca, kako bar
stoji u mnogim mitovima o poreklu. Brza Zivotinja, vele, nosi
vest o smrti, a najsporija nagove$tava Zivot. Obe, cak, istovre-
meno, $alju Bog ili Demijurg na adresu ljudi. »Medutim, prema
Jjudskoj logici’, ,brzina’ znaci Zivot, dok je sporost’ smrt. Tako
brzi glasnik stize prvi na zemaljski svet, ne samo zato $io j
on hitriji, ve¢ i zato §to on, po misljenju ljudi, znadi Zivot'~Sve
u svemu, smrt se med Ziva stvorenja uvlaci pod plastorfi pojma
brzine, koja u ljudskoj optici znaéi Zivot’, a premalogici’ neba
smrt’. ,Crno polje’ i glasnici igraju ulogu posrednika izmedu
nebeskog i zemaljskag sveta; oni omog@iujﬁ prelaz iz jednog u
drugo znalenje pojmova oznadenih Zivotom i smréu.«

Nebeski svet ] /o # Zemaljski svet

|_emé/polie /7

| L /4

brzina— smrt — ;| prostor koji odvaja/ |<—smrt — sporost

s Zivot — brzina

/ Boga od ljudi

sporost — zivot | mesto preokreta

poruke

Bez tog posredni¢kog prostora koji je Crno polje, »ljudsko
bide bi bez prelaznog re¥ima prelazilo iz svoga Zivota — brzine
u mebesku smrt — brzinu, a pojam brzine skrivao bi zbrku Zi-
vota i smrti«.”
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4) Za jednu kratku sintezu

Po »tradicionalnom« nego—africkom shvatanju, Zivotinja
umire kao ljudsko bide; mjena smrt najéeSée je nesvesna i od-
govara potpunom uniStenju, izuzev nekoliko povlaséenih Zivoti-
nja koje predstavljaju klan (totemska Zivotinja), ili pak koje
oli¢avaju bilo neko boZanstvo, bilo meki mitski lik. Covek mo-
#e da ubije Zivotinju da bi se njome hranio, pod uslovom da
se ne radi o totemskoj ili povla¥éeno]j Zivotinji i ako preduzme
uobitajene mere predostroznosti, koje su u tom pogledu strogo
odredene. Izvesne svete Zivotinje obredno se sahranjuju isto
kao $to se Covek moZze sahraniti s voljenom Zivotinjom (kao &to
je konj" poglavica plemena Mosi iz Gornje Volte), ili pak u
ko#i te Zivotinje (bik kod bantu-kraljeva). Zrivovana Zivotinja
(plodna smrt) tokom pogreba ili godisnjih obreda, smatra se da,
svojim Zivotnim principom, wnosi« ili »hrani« dusu pokojnika.”
Neki mrtvaci rado se otelotvoruju, zbog raznovrsnih ciljeva koje
ovde ne moZemo istraZivati, u neku Zivotinju, ili pak samo uzi-
maju neki Zivotinjski oblik da bi se Zivima javili: $to nas vraca
na stari problem.

b) Zivotinjska groblja. Obi¢aj sahranjivanja voljene ili pos-
tovane Zivotinje, ne bez svedanosti, star je koliko i svet. Vec
smo mavodili africke primere. Vele da je Verus dao da se nje-
govom konju Volukrisu sagradi grob u Vatikanu! U Francuskoj
su policajci Prefekture sahranili u specijalnoj grobnici pse Lava
i Leptira, koje su ubili razbojnici, a koji su pre toga bili spasli
ljudska bi¢a, kao $to su vojnici iz prvog svetskog rata dali po-
“men psu Paksu i maéki »X«, koji su ih svojim ponasanjem
upozorili na prodiranje oirovnog gasa u njihove rovove. Otuda,
takode, praksa podizanja groblja namenjenih Zivotinjama. Tako
poseta pariskom groblju Asnijer i Citanje epitefa na grobovima
dokazuje do koje mere za pojedine ljude Zivotinje ¢ine deo po-
rodice i tako bivaju humanizovane.” Spomenimo, takode, da
7ivotinja moZe da prati ¢oveka na njegovom poslednjem bora-
vidtu (Pogreb u Oranu, slavna Kurbeova slika, podseca ma to),
ili pak #ive koji dolaze na groblje (Frecklesa, voljenog kokera
R. Kenedija, videla je vife puta na groblju Arlington Citava
uzbudena Amerika, povodom 48. rodendana ubijenog ministra,
sred porodice ¢iji je on »¢lan a part entiere«).

¢) Media. Konatno, mesto koje knjizevni i filmski izraz
pridaju zivotinji nije za zanemarivanje. Bilo da se slavi njena
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plemenitost: pelikan koji ide u smrt da bi othranio svoje po-
tomstvo, vuk kojeg je opevao A. de WVinji, labud diju pesmu
pred smri spominje Lamartin, Barry le Saint-Bernard s hiljadu
junastava — koji je spasao 41 Coveka, a ubio ga je Cetrdeset
drugi, koji je za njega pomislio da je medved — kojim se ba-
vio predratni film...; bilo da se istiCu preobrazaji na pola puta
izmedu Fivota i smrti, kako to Cini Kafka (Preobraiaj: Covek
postaje insekt), Verkor (Silva: lisica postaje Zena) i nama bliZi
T. Oven (pretvaranje Zene u krmacu i obmnuto); bilo da se,
najzad, okrede ka uZasu i agresiji: juCe su lo bili filmovi tipa
King-Kong; danas je to prica o Vilaru, mladi¢u koji odgaja pa-
cove da ih pusti ma svoje neprijatelje; Froga, gde vidimo Reja
Milanda (Milland) koga #abe krastae odvlace u vodu”; Nod
kunicéa, gde 15.000 dZinovskih kuni¢a pohlepno gutaju Zenet

Lajg; obecavaju nam Cak i jedan policijski film sa smrtonos-

nim paucima, i jedan drugi s istim takvim mackama, najzad

jedan s pacovima &iji naslov mnogo obecava: Pacovi, Pacovi, |
Pacovi. Vet nadin koriscenja morbidnih ili anksiogenih pulzija |

publike, tako §to se u opseg kapitalisticke rentabilnosti posred-
no uvodi Zivotinjska pasminal

! S mitskog stanoviita, naime, postoji mmnoétvo prelaza izmedu biljnog,
Fivotinjskog i ljudskog swveta. Take je zabeleieno povodom plemena Fali iz
severnog Kameruna: »Na zemlji sudenoj ljudima, nikla je u centru papaja i
stvorila prvi par ljudskih bica suprotnog pola, koji su rodili dva puta po dve
bliznakinje. Sa svoje strane, Kornjada i Zaba krastaéa sjedinile su se, prva s
Krokodilom, simbolom voda koje teku, druga s Gudterom, simbolom neobra-
dene zemlje, i rodile dva para muikih blizanaca, Ovi poslednji su sa Cetiri
7ene, rodene od dece papaje, satinjavali Cetiri para od kojih je mnastao narod
Fali.« Vidi A. Lebeuf, Le svsieme classifivatoire des Fali, in: African systems
of thought, 1. A. 1., London, 1965, str, 238—340.

Takode na mitskom nivou, setimo se da bogomoljka, &as bozanstvo cas de-
mijurg, zauzima vaZno mesto u svetim bantu pritama iz JuZne Alrike: Kegen
jli Kagu kod BuSmana, Nova kod Kuna, Gamab kod Heikoma i Begdama, Hise
kod Narona. Vidi R. Caillois, Le mytheet Pommre, Gallimard, 1972, str. 35-—83.
Ovo je tema koja podsea na analogiju izmedu dojenja i paremja (Havelock
Ellis) i koja se ponovo javlja u prici o vagini koja ujeda. Povodom E)au[mve

senke koja proidire svoga muZjaka, vidi opis toga kod Mislea (Michelet)
(L' Insect). " ; i
! Budna pa‘nja — §to ne znadi 1 racionalna — kojom africki pastir okru-

#uje svoja goveda dobro je poznata, naro¢ito kod Puela, Pedi i Nuera.” Povo-
dom ovil poslednjih, na primer, D. Polm (Paulme) piSe (Les civilisations afri-
caines, P. % F., 1950., str. 73): »Vlasnik poznaje svako grlo svoga stada, i sa-
tima ce gladiti Zivotinju po ledima, okretati joj rogove, plesti joj ogrlicu ili
uznositi njene vrline u nekoj pohvalnoj pesmi... Ugine li neka voljena Fivoli-
nja, tuga njenog gospodara vrlo je duboka, a poznata su i samoubistva koja
nemaju drugog uzroka.. U istom "smislu, Ricard—Molard (Richard—~Molard) go-
vori o boomaniji Puela. Ali ni u kom slu¢aju ne treba pomefati ovaj stav s
oboravanjem u religioznom smislu izraza. Vidi jod P. Quin, Foods and feedings
habits of the Pedi, Witwatersrand University, Johannesburg, 1959.

3 Navedeno u Anfropologie affricaine et malgache, Price, ogledi, svedodan-
stva pesme. Seghers, 1962, sir, .

iR, P. E. Maugin, Les Mosi, Challamel, 1921, str. 85.

5 Ch, Merlo, P. Vidaud, »Le serpent mégre que ouvrit les yeux aux hom-
mese, Diogéne, 55, 1966, str. 67—93.

¢ R, Girard, La violence et le sacre, Grasset, 1972, str. 141.
7 R. Girar, La violence et le sacré, Grasset, 1972, str. 141.

5 Smrt Zivotinje sablainjava zapadnu osetljivost [$]

svojom  okrutnodcu;
sasvim je dzvesno da ona predstavlja katarakticku funkeiju, 8to bi

trebalo dub-

/
{

\,

lie proutiti, Film. 2. L. Manjerona (Magneron) Vaudau daje sugestivne prime-
Ye za to. Vidi takede L. V. Thomas, Les Diofa, llan, Dakar, 1958, 2 tomna.

? R. Girard, op. ecit., str. 142—143.

© Douglas, De la Souillure, Maspero, 1971, str. 180.

I M. Douglas, op. cit., str. 180.

2 Krabovi, zmije... vrie desto tu ulogu. Kod Tuci iz Burundije kraljev
let stavljao se u volujsku koZu odranu naZivo, rasprostrtu na jednom pleteru,
Svestenici budno nadziru raspadanje lesa i s painjom uzimaju prvog crva (koji
po njihovom miéljenju sadrzi duSu pokojnika). Taj cry se potom tovi mlekom,
a zatim, u trenutku za koji se proceni da je pogodan, biva sahranjivan uz
velileu pocast. Smatralo se da se on preobraZava u lava.

13 D, Zahan, Religion, spritualite et pensee africaines, Pavot, 1971, str. 66.
Vidi jo& H. Abrahamsson, The Origion of Death, Studies in African Mythology,
Studia Ethonographica Upsaliensia III, Upsala, 1951; L. V. Thomas i R. Luneau,
Textes sacres d'Afrigue noire, Danoel-Fayard, 1969,

F. Tastven (Tastevin) (Etudes missionatres), 2, str. 85, podseéa da prema
predanju Serera (Sencgal), ljudi u podetku nisu znali za smrt. Prvi_koga je

"~ zadesio_ovaj udes bio je jedan pas koga su sahranili na svefani nafin. Zene

(“su-plesale a ljudi $enluéili. Uvijena u pregafu, iivotinja je poloZena u termitnjak

podno jednog baobaba. Sve to dto su ljudi &inili za psa, ljuto je raZestilo Boza

;_W (Koh)_i.on-odlutida _od toga trenutka ljudi moraju umirati. S. F. Nadel, The

d

—=Iondon, 1947, str. 168, Takode podseéa na jednu pri¢u Koronga, koja
veli da su se u pocetku ljudi mnozili, da nisu umirali. Jednog dana obavljali
su posprdrc sahrane: nosili su_u procesiji drvene trupce u selo, a zatim ih
sahranjivali uz veliku pompu. To izrugivanje razgnevilo je Boga i za kasnu
\l en posla ljudima bolest i smrt. »Poito je danasnja ljudska sudbina vezana
za razlikovanje izmedu ljudi i Zivotinja (seferski 'mit): ljudi se sahranjuju,
zivotinje ne, ili izmedu [judi i drveca (mit Koronga): ljudi se sahranjuju a
drveée ne, smrt je povezana s jednim videm keji potvrduje tu distinkciju, dok
DBesmrtiost {»neostvarivaz) ide uporedo sa zbrkom Ijudi i zivotinja, ljudi i
d = op. cit., 1970, str. 74,

Gvodom smrtl poglavara-vraca (kod Naisi iz severnog Kameruna), ple-
me izvodi obredni lov ma lava, Lav se ubija prema odredenim pravilima, a koZu
koju s njega oderu nose na sveto mesto. Navi tarobnjak sparuje sc sa svojom
starijom kéerkom pred posvecenima, na nadin kao Sto to éine majmuni. Gospo-
dar plodnosti vadi spermu iz devojéine vagine i skuplja je u jednu tikvicu,
Gospodar zemlje (u 1sto vreme i gospodar lova) moli lava za oproStaj, zatim
mu sefe glavu, polafe je na jedan kamen i pristupa dranju Zivotinje Zrivenim
nofem. Lei poglavara-vrata, s koga je odsefena glava, zasiva se u koZu lava,
u fetalnom polozaju. Pokojnikov mozak zgnjefe udarcem kamena i tako dohi-
jena kada sipa se u tikvicu sa spermom. Ova tikvica ¢e biti sakrivena u jednu
rupu koja ce se zatim zatrpati travom, granama i, najzad, zemljom. S glave
Java skida se onda meso a lobanja se susi na suncu. Tako nabeljena lobanja
smatra se da sadrii »dufu« boga plemena i poglavara-vrada, i od sada ¢e u
obrednoj kolibi zamenjivati lobanju pmthudni}?a, koja ¢ée odmah biti preneta
na groblje poglavara. Vidi L. Lantier, La cife, muagique et magie en Afrigue
noire, Fayard, 1972, str. 91

15 To potiva na dinjenici da Zivotinja moZe igrati ulogu na onom svefu.
Vele da su Francuzi ubijali konja nad grobom mrivog konjanika, ili ga Zivog
zakopavali, da bi pokojniku slufio za jahanje na drugom svetu. Isto tako,
izvesni pastirski narodi Afrike mecu u grob zametak govefeta kojim de se kas-
nije hraniti pokojnikova duSa tokom velikog putovanja.

16 Epitaf ma grobovima Zivotinja, iake veoma oskudni, nisu nista manje
puni znaéenja, dirljivi ili smesni:

_ Ovde lezi Pipi, moje jedno msetance, moj jedini prjatelj, 1929—1945.

— Bobi Vixit Amavit, 191%—1926.

— Nasem dragom malom Pifiju, 26, 5. 1953.

— Ovde le#i Pipi, moje jedno psetance, moj jedini prijatelj, 1929—1945.
uzimao u mom Srcu.

— Mojoj maloj gelubici Kaci, preminuloj 20. aprila 1938. u spomen . .. itd.
Vidi R. Sabatier, Dictionaire de la wmort, A. Michel, 1967, str. 101—104,

7 U tom &udesnom filmu Mek Kavena, aligatori, legvani, zabe i gusteri
poveruju se da bi unidtili ljude. Tu vidimo jednog diinovskog pauka kako side
ledinu svoje Zrtve, aligatora kako rastrie svoju Zrtvu . ..

Preveo s francuskog Zoran Stojanovic

ivan focht

smrt i
beskonacnost

Kao moto mogla bi mi posluziti Rilkeova pjesma Iz jedne
olujne noéi, koja je, buduéi da u cjelini govori zapravo i jedino
o smrti, uéla u koncepciju ovog broja (Polja. Ili, s druge strane
shvadeno, moj prilog bi se mogao posmatrati iskljucivo kao jed-
na eksplikacija nekih od misli sadrzanih u navedenoj pjesmi, na-
ro¢ito u njenom Naslovnom, kao i 1., 6.1 8. delu.

Najnovije registracije iskustava privremenc klini¢ki umrlih
i potom ozivjelih pojedinaca misu nam bitnije obogatile uvid u
fenomen smrti. [Kao $to to i inade biva kad se radi o slucajevi-
ma koji se jo§ uvijek me mogu egzaktno fiksirati i istraziti, po-
ezija nam ipak vise govori od nauke. Poeovi, Mauppassantovi,

Rilkeovi i Shakespeareovi intuitivni »upadi« u straviénu Cinje-
nicu smrti i danas su meprevazideni. Pa i uprkos cesto zapanju-
juéim umjetni¢kim uZivljavanjima u prekide Zivota — a mema
druge uporiéne tatke da im povjerujemo, osim unutarnje umjet-
ni¢ke uvjerljivosti — mi i dalje o smrti uglavnom ne znamo
nista. ;

Tako ni ovaj zapis me pru¥a niSta novo, pa i me ide objas-
njenju veé utvrdenih &injenica. On je samo pokufaj da se otkri-
ju uzroci nade totalne bespomocénosti pred licem ovog fundamen-
talnog pitanja. Fundamentalnog, jer osim $to postavlja to pita-
nje, ¢ovjek se genericki me razlikuje od Zivotinje: sve ostalo nam
je zajednitko, pofev od prehrane i rasplodavanja, do vodenja
ratova i udruZivanja; u tom pitanju, u razjedanju i ocaju u tra-
Zenju odgovora na njega, i sastoji se onaj tanki sloj tzv. kul-
ture kojim je presvuden na$ golemi i nezgrapni Zivoiinjski or-
ganizam. I

Jer, sva kultura i nije drugo nego nastojanje da se kona¢nost
smrii prevazide. Kako je ve¢ Schelling utvrdio za likovne umjet-
nosti: one jedan pokret, mig, smrtnu irenutaénost zaustavljaju,
kote, fiksiraju i time je &ine, navodno, beskonaénom. No svejed-
no da li one navodno" ili istinski uspjevaju da jedan prolazni
tren ovjekovjete, &injenica je da sve umjetmosti upravo ta cria
odlikuje: te#nja da se zauvijek zadrzi jedan odredeni Zeljeni sti-
caj okolnosti u pojavnovsti.

Ne treba posebno ni isticati da i filosofiju nosi ista ta Zud-
nja za zaustavljanjem i nadilazenjem konacnoga. Makar i ne
prelazila na djelo, ona bi htjela da zna kako bi se to djelo mo-
glo izvesti, ili bar da sazna zaSto smo na kona¢nost beskonaéno
osudeni. »Jednom se umire, a tako zadugo.« Ovaj Molierov.  hu-
mor je prevazilaZenje smrti u duhu. Realno prevozilaZenje je ne-
moguée, jer i prije nego i dodemo do kljunog problema smrti,
sam Zivot postaje problemom, te se moramo iz dana u dan no-
siti s dosadno-efemernim i potpunc vanljudskim teSkodama, ni-
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