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da se nastanak psihologije kao nauke zbio

kao ¢in otvaranja Vuntove (W. Wundt) la-
boratorije za eksperimentalnu psihologiju u
Lajpcigu 1879. godine. Jednostavnost moze biti
cenjena estetska ili mozda psiholoska katego-
rija, ali ona niposto nije atribut istine. Ova jed-
nostavna prica o nastanku psihologije ima
mnogo ¢ak mitologizovanih elemenata (zar
nas u izvesnom emislu ne podse¢a na price o
stvaranju u jednomn danu?)

Rekonstrukcija nastanka psihologije zahte-
vala bi pracenje istorijskog nastanka socijal-
nih uslova i potrebe za psiholoskim nauénim
znanjem. To $to je psihologija kao nauka na-
stala u doba individualizma, kad su se u soci-
jalnom Zivotu uspostavili uslovi da covek kao
individua bude i preduzetnik i, recimo, solo pe-
vag, nipoéto nije sluéajnost. Predmet psihologi-
je jesu upravo saznajni, emotivni, motivacioni
procesi koji se zbivaju u individui.

Institucionalizovanje psihologije jeste odgo-
vor na socijalnu i teorijsku potrebu postavlje-
nu sklopom socijalnog sveta (npr. potreba za
masovnim sistematizovanim obrazovanjem
zahteva, izmedu ostalog, poznavanje individu-
alnih uslova, sve do elementarnih procesa
opazanja, paznje, misljenja itd). I dalji razvoj
psihologije, kao i svake nauke, jeste socijalno
odreden proces formulisanja problema, orga-
nizovanja istrazivanja, priznavanja »istine«< od
strane zajednice istrazivaca itd.

Vazan elemenat socijalnog Zivota nauke ¢i-
ni objavljivanje i recepcija nauéne literature.
Recepcija nauke najociglednije pokazuje kako
sama nauka stvara, ili bar menja svoj predmet
saznanja i istrazivanja (stavove, ponasdanje,
vrednosti ljudi).

Ovakvo poimanje nastanka i razvoja psiho-
logije dobija potvrde u postpozitivistickim teo-
rijama nauke, u teoriji socijalnog konstrukcio-
nizma (npr. K. Gergen), u drugadijem poima-
nju istorije (kao istorije mentaliteta) itd.

Ovo je kontekst u kome bih Zelela da raz-
matram knjigu Alfreda Lorencera (Lorenzer)
Intimnost i socijalna patnjaobjavljenu u izvan-
rednoj biblioteci =Psiha« zagrebackog izdava-
ca »Naprijeds.

Vec deset godina ova jedinstvena bibliote-
ka donosi kljuéna dela svetske psihologije ili
drugih disciplina koje dopiru do psihologkih
problema. Reé je, razume se, o knjigama. To
znaci da su psiholoski problemi takvi i tako
razmatrani da su mogli da narastu do knjige.
A knjiga iz psihologije, naravno ne svojim pu-
kim obimom, nego sadrzinskim pretpostavka-
ma koje uopéte ¢ine moguénom takvu formu,
jeste suvereniji sagovornik i laicima i drugim
discipli . Naravno, knjige ne mogu da. za-
stupaju celokupnu psiholosku proizvodnju
(Clanke u ¢asopisima), ali su one svakako naj-

Joé uvek je zavodljivo jednostavno misliti

pogodnije i najvaZnije za recepcijske svrhe. To
citavom poduhvatu daje obelezje izuzetno od-
govornog socijalnog ¢ina.

Biblioteka »Psiha< zagrebackog »Naprije-
da= uzornog je dometa. I istorijski i problemski
raspon, odredeni su, tako se bar éini autoru
ovog prikaza, jednim kriterijumom relevan-
tnosti (ili, valjanosti, kako se to u psihologiji
kaze) koji bi trebalo da obezbedi komunikabil-
nost »knjiske« psihologije za intuitivno laicko i
druge vrste nepsiholodkog razumevanja psiho-
logije.

Briga za recepciju iskazuje se i obaveznim
pogovorima, indeksima imena i pojmova.
Ovakvim postignuéima urednici biblioteke
testo prevazilaze i originalno izdanje knjige.
To vazi i za knjigu Alfreda Lorencera. objavlje-
nu u originalu kod jednog od najuglednijih ne-
mackih izdavaca S. Fisera (Fischer). Prevedeno
izdanje svojom recepcijskom opremom preva-
zilazi originalno izdanje.

Posle vie knjiga o teoriji i metateoriji psi-

hoanalize Kritik des psichoanalitischen Sim-
boibergriffs (1970), Sprachzerstérung und Re-
konstruktion (1970), Uber den Gegenstand der
Psichoanalise oder Sprache und Interaktion
(1973), Die Wahrheit der psichoanalitischen Er-
kenntnis(1974), Das Konzil der Buchhaiter. Die
Zerstorung der Sinnlichkeit. Eine Religionskri-
tik (1981) — Lorencer se posvetuje osobenoj is-
toriji psihoanalize. Sledeéi Frojdovo (Reud)
uputstvo da se psihoanaliza moze najbolje raz-
umeti ako se prati njen razvoj, Lorencer na
stogodidnjicu psihoanalize (kao poéetak se uzi-
ma 1882. godina kad je zavréen tretman cuve-
ne Ane O, a originalno izdanje knjige objavije-
no je 1984.) nudi jednu arheologiju psihoanali-
ze. Ovu sintagmu stavio je u podnaslov knjige,
verovatno imajuéi u vidu posebnu konotaciju
koju je arheologija stekla u psihoanalizi. Pred-
istoriju i ranu istoriju psihoanalize Lorencer
razmatra u sklopu konstitutivnih odnosa izme-
du problema, predmeta saznanja i postupka.
Dakle, istorija psithoanalize jeste teorija psiho-
analize primenjena na njen razvoj. Na taj na-
¢in Lorencer se i ovom knjigom ukljucuje u
savremenu diskusiju o krizi teorijskih osnova
psihoanalize.

Problemsko podrugje psihoanalize nalazi
se na onoj strani Zivota i iskustve koja nosi oz-
naku nesrete. Medu mnogobrojnim nesreca-
ma psihoanaliza je izdvojila neurotiénu patnju
kao svoj predmet. °

Predistoriju psihoanalize éini socijalno i te-
orijsko ophodenje sa patnjom i patnicima (ter-
min pacijent ukazuje na iskustvo trplienja —
patientia). Tu predistoriju Lorencer zapoéinje
razmatranjem mesta u novovekovnom svetu
onog iskustva koje se oznaéava kao ludilo. Dok
je u srednjem veku ludilo ukazivalo na hrig-
¢ansku onostranost, u novom veku ludilo se
premesta u kontekst socijalnog Zivota. Ova
prva sseoba ludila« — sekularizovanje ludila
— dovela je do drzavnog reglementiranja, ad-
ministrativnog, iskljuéivanja svakog odstupa-
ju¢eg ponasSanja. Pocev od sredine XVII veka
otvaraju se specijalne institucije za izolovanje i
nadzor nad odstupajuéim ponasanjem — npr.
Hopital general u Parizu, 1956. godine. To su
ustanove za »domestifikaciju ljudie.

Most izmedu srednjevekovne sakralne pro-
&losti i medicinske buduénosti neurotiéne pat-
nje ¢ine ostrvca medicinske nege koja su u po-
¢etku bila ostaci arapske medicinske tradicije,
a ne izrazi dominaritnog socijalnog stava. U
XVIII veku jo$ uvek se pribegavalo i remistifi-
kovanju nesrece. Protiv sprege drzavne repre-
sije i novouvedenog ekonomskog izrabljivanja
sticenika azila religija je ponudila staro pribe-
Ziste.

Ipak, dominantan pravac sekularizovanja
ludila doveo je do njegovog medikalizovanja.
To je znaéilo zamenu stare drzavne modi, no-
vom mo¢i lekara koji sprovodi disciplinovanje,
korigovanje prema =zahtevima apstraktnog
uma koji je nametnut kao univerzalna socijal-
na norma. '

U ovom procesu medikalizovanja opsednu-'

tosti — koja €e postati i psihoanalitiki pred-
met — Lorencer otkriva i zanemarene, skrive-
ne uc¢inke hermeneutike humanizovanja: obes-
taséenje bolesnika desava se upravo u odnosu

kome je lekar instanca mo¢i koja namece au-
toritet normiranog misljenja i oseéanja. I teles-
nost postaje mesto sprovodenja socijalne nor-

me. Ve¢ klasiénu predistoriju psihoanalize ko-
ju éine shvatanja Bernhajma (Bernheim), Sar-
koa (Charcot), Zanea (Janet) Lorencer tumadi u
ovom kljucu asimetri¢nog odnosa moéi lekara,
znalca i sugestivnog prakti¢ara, i nemoénog
pacijenta ¢iji i duh i telo nose beleg Zrtve soci-
jalne represije.

Lorencerova arheologija psihoanalize poci-
va naravno na pisanim dokumentima (spisi, iz-
vestaji), ali ih Lorencer ¢&ita u svom teorijskom
kljucu. Po njemu, psihoanaliza je socijalna na-
uka, njen predmet ¢ini interakcija individue i
drustva, Zelje i norme. Jedan biografski poda-
tak: psihoanaliti¢ar Lorencer je profesor soci-
jalne psihologije na odseku za drustvene nau-

e Univerziteta u Frankfurtu.

Preokret koji Frojdova psihoanaliza unosi u
odnos pacijenta i lekars jeste, po Lorenceru, is-
tinska epohalna novina. U psihoanalitickom
odnosu pacijent dobija ulogu subjekta scenié-
nog samo predstavljanja kome lekar prisus-
tvuje kao paZzljivi slusalac voden interesom za
odgonetanjem smisla razorenog jezika i pore-
mecene komunikacije. Na ovu provalu intime
(¢iji je glavni sadriaj seksualnost), analiticar
odgovara — to je druge Lorencerova teza —
prirodnonauénim idealom saznanja koji ga lic-
no i institucionalno §titi po opasnosti povrede
intimnosti. Nauka ide u susret intimnosti (dalje
nego 5to je to dozvoljeno pravu), ali to iskustvo
docekuje strogim prirodnonauénim paradig-
mama.

Ova napetost izmedu intimnosti kao pred-
meta koji zahteva distancu i metode koja nudi
zatitu u vidu prirodnonauénih pravila — sto
karakteride Frojdovo samorazumevanje — u
Lorencerovom razumevanju psihoanalize pre-
obraZava se u nezaobilazan zahtev za herme-
neutickim izlaganjem smisla dozivljaja. U jos
uvek aktuelnoj diskusiji o statusu psihoanalize
(da li je psihoanaliza nauka, ili, kakva je ona
nauka) Lorencer zastupa stav da se psihoana-
liza niposto ne sme podvrgavati prirodnonaué-
nim kriterijumima saznanja jer su oni nepri-
mereni odgonetanju smisla iskaza, a oni ¢ine
osnovni psihoanaliticki materijal.

Lorencerova rekonstrukcija predistorije i
rane istorije psihoanalize izvedena je sa samo-
uverenoscu koja ima pokri¢e u veé razvijenom

" teorijskom stanovistu, Lorencerov simbolicki

interakcionizam — a to je svakako jedan od le-
gitimnih naéina ¢itanja njegove teorije — cuva
vezu sa Frojdovim uéenjem o nagonima, a sam
simbol posreduje izmedu prirode i istorije,
svesti i delanja, svesnog i nesvesnog. I terapija
je shvacena kao ponovno unofenje individual-
nih nagonskih konstelacija u komunikativni i
delatni socijalni sklop.

Lorencerovom shvatanju razvoja psihoana-
lize izloZzenom u knjizi Intimnost i socijalna
Ppatnja. Arheologija psihoanalize uputila bih
zamerku zbog teorijski zaustavljene socijaliza-
cije psihoanalize. I simetri¢an odnos lekara i
pacijenta i emancipatorski potencijal psihoa-
nalize — 3to su najvaZniji doprinosi psihoana-
lize — ukljuéeni su u Sire socijalne i socijalno-
teorijske sklopove, pred kojima Lorencer za-
staje. Adornovski motivi samosumnje bili bi
dobra korekcija jednoj prebrzo zatvorenoj i za-
ustavljenoj socijalnonau¢noj internacionalnos-
ti psihoanalize.

Pored Lorencerove knjige u poslednjem ko-
lu »Psihe« objavljene su jos sledeée knjige: Ri-
¢ard Senet (Sennett): Nestanak javnog covjeka,
Norman Braun (Brown): Zivot protiv smrti, Ju-
lija Kristeva Modi uZasa, dor Ferenci (Fe-
renczi) Thalassa. Teorija genitalnosti Hajnc
Kohut Analiza sebstva. Psihoanaliza je nepos-
redan predmet Ferencijeve, Braunove, Kohu-
tove knjige, ali psihoanalizu kao osobito razu-
mevanje ljudskog iskustva nisu mogle ignori-
sati ni druge knjige iz ovog kola.

Socijalnonaucnu intencionalnost najbolje
reprezentuje, pored Lorencera, americki teore-
ticar Ri¢ard Senet. U naslovu knjige Nestanak
javnog covjeka sadrzana je autorova teza da se
sa XIX vekom dovrsio proces preobrazaja jav-
nog Zivota koji bi se, parafrazirajuéi Rajla (G.
Ryle) mogao oznaditi kao kategorijalna gres-
ka: javni zivot podvrgava se odredenju i vred-
novanju pomocu kategorija privatnog iskus-
tva, 5to vodi svojevrsnoj tiraniji intimnosti. Se-
net izrazava i kriticko upozorenje o socijalnim
posledicama ove kategorijalne greske. »Spoz-
naja vise nije bila proizvod drustvenog saobra-
¢anja.« (Str. 32). »Zajednica postaje oruzje pro-
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tiv drustva. . . Ukratko vjerovanje u direktne
ljudske odnose u prisnim razmjerima zavelo
nas je da od svojeg razumijevanja stvarnih od-
nosa modi ne stvaramo smjernice vlastitog po-
litickog ponasanja. Kao rezultat, sile domina-
cije i nejednakosti ostaju neosporene. . . Upra-
vo strah od bezliénog Zivota, upravo vrijednost
3to se pridaje prisnom kontaktu, stvara od
shvaéanija civilizirane egzistencije — u kojoj se
ljudi u raznolikosti iskustava osje¢aju udobno,
zapravo U njoj nalaze hranu — moguénost do-
stupnu samo bogatima i dobro odgojenima. U
tom smislu obuzetost prisnim stvarima je znak
neciviliziranog drustva.« (str. 447)

Ferencijeva provokativna knjiga o genital-
nosti jeste bioloska i simbolicka analiza onto-
genetske i filogenetske dimenzije polnog €ina.
U svakom polnom ¢inu (pocev od prvih ki¢me-
njaka) Ferenci vidi sazeto ponavljanje razvoja i
jedinke i vrste. Cilj polnog ¢ina je vracanje u
majéinu utrobu i — u filogenetskoj perspektivi
— u more kao prvobitnu netraumatsku sredi-
nu. »Posjedovanje kopulativnog organa, razvoj
unutar majéine utrobe i nadvladavanje velike
opasnosti isusivanja tvore nerazorivo biolosko
jedinstvo koje mora safinjavati izvornu osno-
vu simbolicke istovjetnosti utrobe s morem i
zemljom s jedne strane, te muskog uda sa dje-
tetom i ribom s druge.« (str. 61).

Iz istog kategorijalnog sklopa Ferenci izvo-
di i kulturni razvoj ¢oveka. ». . . intervencijom
ledenog doba erotski osje¢aj stvarnosti (koji je
tad veé dostigac genitalni stupanj razvoja),
podvrgnut (je) ogranicenjima koja su uslijedi-
la, te (da) su genitalni porivi, neiskoris¢eni kao
takvi, bili koristeni za pojatavanje »vise« inte-
lektualne i moralne aktivnosti.« (str. 80)

Ferenci ponavlja klasi¢nu psihoanaliticku
gresku: sparivanje Zene i prirode, s jedne stra-
ne, i muskarca i kulture, s druge strane, »Zena
je prirodeno razboritija i bolja od muskarca,
kao poravnanje toga muskarac mora obuzda-
vati svoju brutalnost izraZzenijim razvojem in-
teligencije i moralnog superega. . . Smatram,
medutim, da se organskoj prilagodenosti Zene
ne treba manje diviti no psiholoskoj prilagode-
nosti muskarca.« (str. 117)

Ferenci deli s Frojdom usredsredenost na
prirodne nauke i na seksualnost, a u metodo-
loskom smislu zalaZe se za reciproéne analogi-
je. ». . . svi fizicki i fizioloski fenomeni zahtije-
vaju metafiziéko (tj. psiholosko) tumacenje, a
svi psihologki fenomeni metapsiholosko (tj. fi-
zi¢ko) tumadenje.« (str. 10) Medutim, od mno-
gih kritika Ferenci se moze zastititi ako se nje-
gova tumadenja shvaie samo kao simbolicke

rice.

B Kristeva, u sklopu rasrediStenja dominan-
tnog zapadnog subjekta koje zahteva i druga-
&iji odnos prema jeziku, prema povesti i prema
drugom uopéte, suceliava sebe i subjekt sa
onim iskustvima koja po =prirodi stvari« izazi-
vaju izbacivanje, odbacivanje, sklanjanije,
strepnju, gadenje — jednom reci, uzas. Posle
fenomenoloskog pregleda zazornosti Kristeva
se bavi psihoanalititkom teorijom »semioti-
kom biblijskog gnusanja« i razmatranjem sav-
remenog knjizevnog iskustva (posebno kod L.
F. Célinea). »Ova je knjiga upravo posvetena
prikazivanju mehanizma subjektivnosti (koji ja
smatram univerzalnim) na kojem poéivaju taj
uzas i njegov smisao, kao i njegova moé. Suge-
rirajudi da je knjiZevnost povlasteni oznacitelj
tog uzase, nastojim ukazati na to da je ovakva,
knjizevnost, knjizevnost openito, daleko od to-
ga da bude manje vrijedna margina nase kul-
ture, kako je to naizgled prihvaceno opéim
konsenzusom, poslednje kodiranje nasih naj-
skrovitijih i najtezih krize i apokalipsi. . . Za-
zornost je ukratko druga strana religioznih,
&udorednih, ideoloskih kodova na kojima poci-
vaju san pojedinaca i zatidje drustvenih bura.
Ti su kodovi njihovo o&idéenje i potiskivanje.
No, vracanje onoga sto je njima potisnuto saci-
njava nasu apokalipsue. . .« (str. 237—238)

Knjiga Normana Brauna Zivot protiv smrti
moZe biti i podseéanje na vreme utopijske za-
nesenosti koja je u srediste sveta stavila Eros.
»Naravno, ono &to treba ovom di¢nom svijetu
je malo vise Erosa, a manje sukoba; & to je ta-
koder potrebno i svijetu razuma.« (str. 359)

U podnaslovu knjige stoji Psihoanaliticki
smisao povijesti. Braun je pokusao da. preobli-
kuje psihoanalizu u opétu teoriju ljudske priro-
de, kulture, povesti. »Ali, zahvaljujuéi Freudu
psihoanaliza ima moguénost da postane novi i
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visi stupanj ljudske svijesti u cjelini, i rjeSenje

za opéu neurozu. Kao takva psihoanalitiCka
¢ gsklonost ljudske misli — sklonost dualizmu.

svijest moze biti samo vizija moguénosti ljud-
skog Zivljenja koje se nece temeljiti na potiski-
vanju. Poto je i sama dio kulture psihoanaliza
moze utjecati samo na povlacenije libida iz kul-
ture i stvarnosti koja poc¢iva na potiskivanju, i
jedino rjeSenje koje bi mogla ponuditi jest po-
kretanje libida i svijesti u pravcu mijenjanja
stvarnosti.« (str, 178)

Poslednja knjiga iz ovog kola je Kohutova
Analiza sebstva. Vec sam naslov oznatava de-
centraciju u odnosu na klasi¢nu psihoanalizu
nagona: ovde je sebstvo predmet. »Predmet
narcizma, tj. katekse sebstva (Hartmann), vrio
ie siroko i znaéajno podrudje, bududi da se od-
nosi na polovicu sadrzaja ljudskog uma, druga
polovica su, naravno, objekti.« (str. IX) ». ..
glavni predmet ove knjige koji nastoji objedini-
ti dva cilja: dati dubinski opis skupine specifi¢-
nih normalnih i abnormalnih pojava u okviru
opéeg podrucja narcizma, i omoguéiti razumi-
jevanje specifiénog razvojnog stupnja koji je s
njima uzajamno genetski povezan.« (str. XI)

U mitu, Psiha posle mnogih isku3enja na
kraju ispija nektar besmrtnosti. U teorijskim
artikulacijama nektar je postao svojstvo bes-
mrtnosti duse. %

Biblioteci =Psiha« svakako treba poZeleti

dugoveénost. Njena dosadasnja Zivotna istori-
ja dobra je zaloga i buduéih uspeha.
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biljana trebjes’anm

Frojdov antropoloski pesimizam,
priredio: Bojan Jovanovi¢, DK
»Studentski grad«, Beograd, 1990.

jeseni 1989, godine (23. septembra), na-

vréilo se pola veka od smrti oca psihoa-

nalize, Sigmunda Frojda. Pola veka je do-
voljno dugo vreme da jedno ugenije izgubi sve-
zinu, izbledi i da, stoga, interes za njega zgas-
ne ili se, bar, smanji. Ne, medutim i za Frojdo-
vo ucenje. Po svemu sudeci, neumoljivi zub
vremena nije uspeo da nagrize, pre svega, og-
romnu heuristi¢ku vrednost Frojdovih provo-
kativnih ideja i zanimljivih nagovestaja. Na
njima se i danas, kao 5to je to bio slucaj i sve
vreme od nastanka psihoanalize, bruse mnogi
umovi i radaju iskre novih uvida i saznanja.

Sa Frojdovim idejama se prosle jeseni (21. i
22, septembra 1989.) u domu kulture »Student-
ski grade, jo§ jednim ogledao i niz nadih po-
znatih autora (Jerotié, Kordié, Trebjesanin,
Raskovi¢, Kulenovi¢, Kuzmanovi¢, Mati¢ i dru-
gi), pristupajuéi im sa raznih strana, sintetizu-
juci ih u nova saznanja i vrednujuci po mno-
gim merilima.

Ove rasprave su upriliCene na inicijativu
Obrada Savi¢a (povodom pedesetogodisnjice
Frojdove smrti), a njihovi plodovi su, po¢etkom
leta, upakovani u neveliku knjigu (144 strane),
koju je priredio Bojan Jovanovig, stigli do Sire
javnosti. Knjiga nosi naziv Frojdov antropolos-
ki pesimizam i vraca nas osnovnim Frojdovim
postavkama o ¢oveku, njegovoj tamno oboje-
noj slici covekove prirode, upravo u vreme ka-
da se socijalisticke tvorevine utemeljene na ne-
realnom optimizmu >humanistickihe postavki
o éoveku nezadrzivo ruse, podrzavajuci istov-
remeno jos jednu vrednost Frojdove teorije —
prediktivnu. U tom kontekstu Frojdov skeptici-
zam ima gotovo lekovito dejstvo, a vracanje
skepticizmu posle preteranog humanistickog

optimizma kao da jo§ jetinom potvrduje, u isto-
riji njenog razvoja mnogo puta ponovljenu

Radove okupljene u ovoj knjizi, inko po
mnogo éemu razlicite, najlakse je, moZda i naj-
zanimljivije, grupisati u dve suprostavljene ka-
tegorije: Frojd ;‘estelm'{;e antropoloski pesimist.

Za, vecinu autora Frojdova otkrita, sazna-
nja i hipoteze o ¢oveku, o samim njegovim te-
meljima, o sustini ljudske prirode, daleko su
od vere u Govekove sogromne« moguénosti, od
nade da on moze doseci srecu, od optimizma u
pogledu ¢ovekovih izgleda da se istinski i traj-
no pomiri sa samim sobom i sa svetom u ko-
jem zivi. Po njihovom misljenju ovo ucenje,
prema kojem j€ ¢ovek bi¢e snaznih ali neostva-
renih i konstitucionalno neostvarivih Zelja
(dakle, ne samo zbog spoljnih prirodnih, drus-
tvenih, kulturnih razloga) bi¢e koje vetito Zeli
ono ito dosegnuti ne moze, bice vecito raspeto
izmedu ljubavi i mrznje, dobra i zla, nesumnji-
vo je pesimisticno i skepti¢no u pogledu cove-

. kove racionalnosti, humanosti i slobode kao i

u pogledu izgleda za sustinske promene. Svaki
prilog iz ove grupe moZe se, otud, shvatiti kao
deo mozaika na kojem su predstavljeni razlici-
ti oblici Frojdovog teorijskog pesimizma. Jero-
ti¢ je tako usredsreden na razmatranje Frojdo-
vog skepti¢nog i pesimisti¢nog pogleda na svet
1 odnosu na hriséanstvo. Jovan Raskovi¢ u
svom prilogu pokusava da pokaZe kako iz
Frojdove zavrine teorije instinkata nuzno proi-
zilazi potpuni terapijski pesimizam utemeljiva-
¢a psihoanalize. Radoman Kordi¢ se bavi pri-
sustvom »nacela dijalektike nagona smrtic i u
samom principu zadovoljstva, odnosno, u uzi-
vanju; Novica Mili¢, Frojdovim skepticizmom
u odnosu na moguénost dosezanja istine (gno-
seologki skepticizam), Zarko Trebjesanin daje
sistematicnu, dobro utemeljenu i promisljenu
analizu Frojdovog implicitnog i eksplicitnog
teorijskog pesimizma, a Bora Kuzmanovi¢ —
Frojdovog pesimistickog videnja odnosa poje-
dinca i zajednice.

Jedno od slede¢ih logiénih pitanja za ove
autore, koji ne sumnjaju u pesimisti¢nost Froj-
dove antropologije, tice se korena Frojdovog
pesimizma. Ove korene, podseca nas Jerotic,
ako se izuzme Frojdova licnost, pre svega tre-
ba traZiti u Frojdovom prihvatanju filozofskog
dualizma nespiritualistickog pravca, zatim, u
prihvatanju mehanicistickog kauzaliteta i, ko-
naéno, u prihvatanju Darvinove ideje o borbi
ze, opstanak kao bitnoj odrednici Zivota.

Drugi autor koji se bavi ovim pitanjem, Bo-
jan-Jovanovié, korene Frojdovog pesimizma, vi-
di, takode, u Frojdovom teorijskom pristupu,
pre svega u prihvatanju dualisticke usmere-
nosti, ali se vise bavi njegovim metodoloskim
Erlstupom kao ishodistem pesimistickih za-

ljuéaka. Za Frojdova tumadcenija ljudske priro-
de on objasnjenje vidi u metodoloskim slabos-
tima kao &to su: sklonost izrazitom redukcio-
nizmu, porzitivisticko potvrdivanje pesimistic-
kih stanovista zasnovano na ociglednosti koja
je, zapravo, najvarljivija, neadekvatna prime-
ne teorije individualne psihoalogije na tuma-
tenje porekla i prirode drustva.

Ako se sada upitamo o implikacijama i
stvarnim drustvenim posledicama jedne ovak-
ve pesimistiéne i skeptiéne vizije sveta i Cove-
ka, i zapravo, da li ona proizvodi pasivnost i
mirenje sa sudbinom, u radu Zarka TrebjeSa-
nina doéi éemo do dovoljno dobrih razloga za
odre¢an odgovor. Jer, ve¢ sam utemeljitelj psi-
hoanalize je u svojoj pesimistickoj antropologi-
ji nagao uporiste za radikalnu kritiku kulture,
drustva, drustvenih instirucija, ideologije, mo-
rala i vaspitanja. Frojd je, kako piSe TrebjeSa-
nin, izlozio kritici hris¢anski i marksisticki
»humanizam« kao drustvene utopije koje, bu-
duéi da se temelje na pogresnim antropolos-
kim postavkama o prestabiliziranoj harmoniji
izmedu pojedinca i drudtva, nuzno zavriavaju
u antiutopijskim, totalitarnim kolektivima.
Kritici je podvrgao i nacin, na koji su u drustvu
uredeni seksualni odnosi (sputavaju se i guse
ne samo infantilni, incestuozni i perverzni vi-
dovi seksualnosti ve¢ i oni »prirodnix, zreli ob-
lici). Frojdovo shvatanje nagona smrti ima ne-
zaobilazne implikacije i za vaspitanje (mlade
treba pripremati za realnost u kojoj nisu svi
Gestiti niti se vladaju po etiCkim normama, a
ne obrnuto), kao i za nase poimanje velikih
meduljudskih, medudrzavnih i verskih suko--
ba. Konaéno, ali ne i najmanije vazno, Frojdovo




