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tiv drustva. . . Ukratko vjerovanje u direktne
ljudske odnose u prisnim razmjerima zavelo
nas je da od svojeg razumijevanja stvarnih od-
nosa modi ne stvaramo smjernice vlastitog po-
litickog ponasanja. Kao rezultat, sile domina-
cije i nejednakosti ostaju neosporene. . . Upra-
vo strah od bezliénog Zivota, upravo vrijednost
3to se pridaje prisnom kontaktu, stvara od
shvaéanija civilizirane egzistencije — u kojoj se
ljudi u raznolikosti iskustava osje¢aju udobno,
zapravo U njoj nalaze hranu — moguénost do-
stupnu samo bogatima i dobro odgojenima. U
tom smislu obuzetost prisnim stvarima je znak
neciviliziranog drustva.« (str. 447)

Ferencijeva provokativna knjiga o genital-
nosti jeste bioloska i simbolicka analiza onto-
genetske i filogenetske dimenzije polnog €ina.
U svakom polnom ¢inu (pocev od prvih ki¢me-
njaka) Ferenci vidi sazeto ponavljanje razvoja i
jedinke i vrste. Cilj polnog ¢ina je vracanje u
majéinu utrobu i — u filogenetskoj perspektivi
— u more kao prvobitnu netraumatsku sredi-
nu. »Posjedovanje kopulativnog organa, razvoj
unutar majéine utrobe i nadvladavanje velike
opasnosti isusivanja tvore nerazorivo biolosko
jedinstvo koje mora safinjavati izvornu osno-
vu simbolicke istovjetnosti utrobe s morem i
zemljom s jedne strane, te muskog uda sa dje-
tetom i ribom s druge.« (str. 61).

Iz istog kategorijalnog sklopa Ferenci izvo-
di i kulturni razvoj ¢oveka. ». . . intervencijom
ledenog doba erotski osje¢aj stvarnosti (koji je
tad veé dostigac genitalni stupanj razvoja),
podvrgnut (je) ogranicenjima koja su uslijedi-
la, te (da) su genitalni porivi, neiskoris¢eni kao
takvi, bili koristeni za pojatavanje »vise« inte-
lektualne i moralne aktivnosti.« (str. 80)

Ferenci ponavlja klasi¢nu psihoanaliticku
gresku: sparivanje Zene i prirode, s jedne stra-
ne, i muskarca i kulture, s druge strane, »Zena
je prirodeno razboritija i bolja od muskarca,
kao poravnanje toga muskarac mora obuzda-
vati svoju brutalnost izraZzenijim razvojem in-
teligencije i moralnog superega. . . Smatram,
medutim, da se organskoj prilagodenosti Zene
ne treba manje diviti no psiholoskoj prilagode-
nosti muskarca.« (str. 117)

Ferenci deli s Frojdom usredsredenost na
prirodne nauke i na seksualnost, a u metodo-
loskom smislu zalaZe se za reciproéne analogi-
je. ». . . svi fizicki i fizioloski fenomeni zahtije-
vaju metafiziéko (tj. psiholosko) tumacenje, a
svi psihologki fenomeni metapsiholosko (tj. fi-
zi¢ko) tumadenje.« (str. 10) Medutim, od mno-
gih kritika Ferenci se moze zastititi ako se nje-
gova tumadenja shvaie samo kao simbolicke

rice.

B Kristeva, u sklopu rasrediStenja dominan-
tnog zapadnog subjekta koje zahteva i druga-
&iji odnos prema jeziku, prema povesti i prema
drugom uopéte, suceliava sebe i subjekt sa
onim iskustvima koja po =prirodi stvari« izazi-
vaju izbacivanje, odbacivanje, sklanjanije,
strepnju, gadenje — jednom reci, uzas. Posle
fenomenoloskog pregleda zazornosti Kristeva
se bavi psihoanalititkom teorijom »semioti-
kom biblijskog gnusanja« i razmatranjem sav-
remenog knjizevnog iskustva (posebno kod L.
F. Célinea). »Ova je knjiga upravo posvetena
prikazivanju mehanizma subjektivnosti (koji ja
smatram univerzalnim) na kojem poéivaju taj
uzas i njegov smisao, kao i njegova moé. Suge-
rirajudi da je knjiZevnost povlasteni oznacitelj
tog uzase, nastojim ukazati na to da je ovakva,
knjizevnost, knjizevnost openito, daleko od to-
ga da bude manje vrijedna margina nase kul-
ture, kako je to naizgled prihvaceno opéim
konsenzusom, poslednje kodiranje nasih naj-
skrovitijih i najtezih krize i apokalipsi. . . Za-
zornost je ukratko druga strana religioznih,
&udorednih, ideoloskih kodova na kojima poci-
vaju san pojedinaca i zatidje drustvenih bura.
Ti su kodovi njihovo o&idéenje i potiskivanje.
No, vracanje onoga sto je njima potisnuto saci-
njava nasu apokalipsue. . .« (str. 237—238)

Knjiga Normana Brauna Zivot protiv smrti
moZe biti i podseéanje na vreme utopijske za-
nesenosti koja je u srediste sveta stavila Eros.
»Naravno, ono &to treba ovom di¢nom svijetu
je malo vise Erosa, a manje sukoba; & to je ta-
koder potrebno i svijetu razuma.« (str. 359)

U podnaslovu knjige stoji Psihoanaliticki
smisao povijesti. Braun je pokusao da. preobli-
kuje psihoanalizu u opétu teoriju ljudske priro-
de, kulture, povesti. »Ali, zahvaljujuéi Freudu
psihoanaliza ima moguénost da postane novi i
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visi stupanj ljudske svijesti u cjelini, i rjeSenje

za opéu neurozu. Kao takva psihoanalitiCka
¢ gsklonost ljudske misli — sklonost dualizmu.

svijest moze biti samo vizija moguénosti ljud-
skog Zivljenja koje se nece temeljiti na potiski-
vanju. Poto je i sama dio kulture psihoanaliza
moze utjecati samo na povlacenije libida iz kul-
ture i stvarnosti koja poc¢iva na potiskivanju, i
jedino rjeSenje koje bi mogla ponuditi jest po-
kretanje libida i svijesti u pravcu mijenjanja
stvarnosti.« (str, 178)

Poslednja knjiga iz ovog kola je Kohutova
Analiza sebstva. Vec sam naslov oznatava de-
centraciju u odnosu na klasi¢nu psihoanalizu
nagona: ovde je sebstvo predmet. »Predmet
narcizma, tj. katekse sebstva (Hartmann), vrio
ie siroko i znaéajno podrudje, bududi da se od-
nosi na polovicu sadrzaja ljudskog uma, druga
polovica su, naravno, objekti.« (str. IX) ». ..
glavni predmet ove knjige koji nastoji objedini-
ti dva cilja: dati dubinski opis skupine specifi¢-
nih normalnih i abnormalnih pojava u okviru
opéeg podrucja narcizma, i omoguéiti razumi-
jevanje specifiénog razvojnog stupnja koji je s
njima uzajamno genetski povezan.« (str. XI)

U mitu, Psiha posle mnogih isku3enja na
kraju ispija nektar besmrtnosti. U teorijskim
artikulacijama nektar je postao svojstvo bes-
mrtnosti duse. %

Biblioteci =Psiha« svakako treba poZeleti

dugoveénost. Njena dosadasnja Zivotna istori-
ja dobra je zaloga i buduéih uspeha.
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Frojdov antropoloski pesimizam,
priredio: Bojan Jovanovi¢, DK
»Studentski grad«, Beograd, 1990.

jeseni 1989, godine (23. septembra), na-

vréilo se pola veka od smrti oca psihoa-

nalize, Sigmunda Frojda. Pola veka je do-
voljno dugo vreme da jedno ugenije izgubi sve-
zinu, izbledi i da, stoga, interes za njega zgas-
ne ili se, bar, smanji. Ne, medutim i za Frojdo-
vo ucenje. Po svemu sudeci, neumoljivi zub
vremena nije uspeo da nagrize, pre svega, og-
romnu heuristi¢ku vrednost Frojdovih provo-
kativnih ideja i zanimljivih nagovestaja. Na
njima se i danas, kao 5to je to bio slucaj i sve
vreme od nastanka psihoanalize, bruse mnogi
umovi i radaju iskre novih uvida i saznanja.

Sa Frojdovim idejama se prosle jeseni (21. i
22, septembra 1989.) u domu kulture »Student-
ski grade, jo§ jednim ogledao i niz nadih po-
znatih autora (Jerotié, Kordié, Trebjesanin,
Raskovi¢, Kulenovi¢, Kuzmanovi¢, Mati¢ i dru-
gi), pristupajuéi im sa raznih strana, sintetizu-
juci ih u nova saznanja i vrednujuci po mno-
gim merilima.

Ove rasprave su upriliCene na inicijativu
Obrada Savi¢a (povodom pedesetogodisnjice
Frojdove smrti), a njihovi plodovi su, po¢etkom
leta, upakovani u neveliku knjigu (144 strane),
koju je priredio Bojan Jovanovig, stigli do Sire
javnosti. Knjiga nosi naziv Frojdov antropolos-
ki pesimizam i vraca nas osnovnim Frojdovim
postavkama o ¢oveku, njegovoj tamno oboje-
noj slici covekove prirode, upravo u vreme ka-
da se socijalisticke tvorevine utemeljene na ne-
realnom optimizmu >humanistickihe postavki
o éoveku nezadrzivo ruse, podrzavajuci istov-
remeno jos jednu vrednost Frojdove teorije —
prediktivnu. U tom kontekstu Frojdov skeptici-
zam ima gotovo lekovito dejstvo, a vracanje
skepticizmu posle preteranog humanistickog

optimizma kao da jo§ jetinom potvrduje, u isto-
riji njenog razvoja mnogo puta ponovljenu

Radove okupljene u ovoj knjizi, inko po
mnogo éemu razlicite, najlakse je, moZda i naj-
zanimljivije, grupisati u dve suprostavljene ka-
tegorije: Frojd ;‘estelm'{;e antropoloski pesimist.

Za, vecinu autora Frojdova otkrita, sazna-
nja i hipoteze o ¢oveku, o samim njegovim te-
meljima, o sustini ljudske prirode, daleko su
od vere u Govekove sogromne« moguénosti, od
nade da on moze doseci srecu, od optimizma u
pogledu ¢ovekovih izgleda da se istinski i traj-
no pomiri sa samim sobom i sa svetom u ko-
jem zivi. Po njihovom misljenju ovo ucenje,
prema kojem j€ ¢ovek bi¢e snaznih ali neostva-
renih i konstitucionalno neostvarivih Zelja
(dakle, ne samo zbog spoljnih prirodnih, drus-
tvenih, kulturnih razloga) bi¢e koje vetito Zeli
ono ito dosegnuti ne moze, bice vecito raspeto
izmedu ljubavi i mrznje, dobra i zla, nesumnji-
vo je pesimisticno i skepti¢no u pogledu cove-

. kove racionalnosti, humanosti i slobode kao i

u pogledu izgleda za sustinske promene. Svaki
prilog iz ove grupe moZe se, otud, shvatiti kao
deo mozaika na kojem su predstavljeni razlici-
ti oblici Frojdovog teorijskog pesimizma. Jero-
ti¢ je tako usredsreden na razmatranje Frojdo-
vog skepti¢nog i pesimisti¢nog pogleda na svet
1 odnosu na hriséanstvo. Jovan Raskovi¢ u
svom prilogu pokusava da pokaZe kako iz
Frojdove zavrine teorije instinkata nuzno proi-
zilazi potpuni terapijski pesimizam utemeljiva-
¢a psihoanalize. Radoman Kordi¢ se bavi pri-
sustvom »nacela dijalektike nagona smrtic i u
samom principu zadovoljstva, odnosno, u uzi-
vanju; Novica Mili¢, Frojdovim skepticizmom
u odnosu na moguénost dosezanja istine (gno-
seologki skepticizam), Zarko Trebjesanin daje
sistematicnu, dobro utemeljenu i promisljenu
analizu Frojdovog implicitnog i eksplicitnog
teorijskog pesimizma, a Bora Kuzmanovi¢ —
Frojdovog pesimistickog videnja odnosa poje-
dinca i zajednice.

Jedno od slede¢ih logiénih pitanja za ove
autore, koji ne sumnjaju u pesimisti¢nost Froj-
dove antropologije, tice se korena Frojdovog
pesimizma. Ove korene, podseca nas Jerotic,
ako se izuzme Frojdova licnost, pre svega tre-
ba traZiti u Frojdovom prihvatanju filozofskog
dualizma nespiritualistickog pravca, zatim, u
prihvatanju mehanicistickog kauzaliteta i, ko-
naéno, u prihvatanju Darvinove ideje o borbi
ze, opstanak kao bitnoj odrednici Zivota.

Drugi autor koji se bavi ovim pitanjem, Bo-
jan-Jovanovié, korene Frojdovog pesimizma, vi-
di, takode, u Frojdovom teorijskom pristupu,
pre svega u prihvatanju dualisticke usmere-
nosti, ali se vise bavi njegovim metodoloskim
Erlstupom kao ishodistem pesimistickih za-

ljuéaka. Za Frojdova tumadcenija ljudske priro-
de on objasnjenje vidi u metodoloskim slabos-
tima kao &to su: sklonost izrazitom redukcio-
nizmu, porzitivisticko potvrdivanje pesimistic-
kih stanovista zasnovano na ociglednosti koja
je, zapravo, najvarljivija, neadekvatna prime-
ne teorije individualne psihoalogije na tuma-
tenje porekla i prirode drustva.

Ako se sada upitamo o implikacijama i
stvarnim drustvenim posledicama jedne ovak-
ve pesimistiéne i skeptiéne vizije sveta i Cove-
ka, i zapravo, da li ona proizvodi pasivnost i
mirenje sa sudbinom, u radu Zarka TrebjeSa-
nina doéi éemo do dovoljno dobrih razloga za
odre¢an odgovor. Jer, ve¢ sam utemeljitelj psi-
hoanalize je u svojoj pesimistickoj antropologi-
ji nagao uporiste za radikalnu kritiku kulture,
drustva, drustvenih instirucija, ideologije, mo-
rala i vaspitanja. Frojd je, kako piSe TrebjeSa-
nin, izlozio kritici hris¢anski i marksisticki
»humanizam« kao drustvene utopije koje, bu-
duéi da se temelje na pogresnim antropolos-
kim postavkama o prestabiliziranoj harmoniji
izmedu pojedinca i drudtva, nuzno zavriavaju
u antiutopijskim, totalitarnim kolektivima.
Kritici je podvrgao i nacin, na koji su u drustvu
uredeni seksualni odnosi (sputavaju se i guse
ne samo infantilni, incestuozni i perverzni vi-
dovi seksualnosti ve¢ i oni »prirodnix, zreli ob-
lici). Frojdovo shvatanje nagona smrti ima ne-
zaobilazne implikacije i za vaspitanje (mlade
treba pripremati za realnost u kojoj nisu svi
Gestiti niti se vladaju po etiCkim normama, a
ne obrnuto), kao i za nase poimanje velikih
meduljudskih, medudrzavnih i verskih suko--
ba. Konaéno, ali ne i najmanije vazno, Frojdovo
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uéenje je stvarno uticalo, ne samo na izmenu
naseg poimanja ¢oveka i drustva, ve¢ i na real-
ne izmene u mnogim sferama meduljudskih
odnosa: u porodici u odnosu prema. deci i siste-
mu socijalizacije, pre svega, ali isto tako ono je
nadahnulo i mnoge drustvene pokrete od libe-
ralno-reformatorskih, preko seks-pola do re-
volucionarnih studentskih i feministickih po-
kreta. Da je nadahnulo i raznovrsne vidove
duhovnog i umetnickog stvaralastva, danas
gotovo i ne treba posebno isticati.

Ocenjivanjem Frojdovog teorijsko-metodo-
loskog i terapeutskog pristupa u kontekstu
savremenih antropoloskih istraZivanjai savre-
mene psihijatrije, pozabavili su se B. Jovanovié¢
i Dusan Kecmanovi¢. Po migljenju prvog, Froj-
dov teorijski i metodoloski pristup, u velikoj
meri ograni¢ava mogucnost upotrebe njego-
vih tumaéenja Coveka, kulture i drustva u sav-
remenim antropolodkim istraZivanjima &to,
medutim, ne vazi i za kasnije, drugacija psiho-
analiticka tumacdenja.

Kecmanovi¢, pak, nalazi da su Frojdov
skepticizam i insistiranje na pravovernosti,

ucinili da se psihoanaliza (osim pojedinaénih
postulata) ne koristi dovolino u savremenoj
psihijatriji i da je ostala izvan interesovanja za
mnoga struéno vazna pitanja kao sto je npr. pi-
tanje klasifikacije poremecaja i slicna.
Nasuprot, ovim shvatanjima, stoje u ovom
Stivu ona da je Frojd samo terapeutski pesi-
mist, dok se za njegovu teoriju to ne moze sa
sigurno3¢u tvrditi (Bosko Popovi¢, Muradif
Kulenovig), i, konaéno, ona u kojima se Frojdo-
vom ugenju izri¢ito odrice atribut pesimistic-
nosti (Milorad Belanéi¢). Zanimljivo je, medu-
tim, kako prvi previdaju jednu o¢utu logicku
pogresku. Polazeti, naime, od Frojdovog stava
da konflikt postoji i pre neuroze (kao sustinsko
obelezje covekovog bica) i da ga nikakvom te-
rapijom nije moguéno konaéno razresiti veé
da je mogucno samo ¢oveku pomoéi da se ose-
¢a bolje time 5to ¢e bolje upoznati, razumeti
sebe (»da histericnu bedu preobrazi u svaki-
dasnju nesrecue«), oni izvode zakljutak da
Frojd nije pesimista u antropolo$kom smislu, a
da se njegova skepsa odnosi samo na mogué-
nost da se coveku pomogne da ozdravi (nagla-

Savamo da ozdravljenje za Frojda znaci otva-
ranje ociju pred realnogéu koja, zapravo, nije
ruzi¢asta tj. nije u onoj boji kojom su je obojili
racionalisti i humanisti)!?

M. Belancic, smatra da su pesimizam pripi-
sali Frojdu njegovi tumadi, pre svih poststruk-
turalisti, medu kojima se narocito isticu Lakan
i Derida, te da taj pesimizam predstavlja samo
»visak« znacenja. Zasto bi unistenje narcisoid-
nih iluzija o jednom nestvarnom, utopijskom
identitetu bilo pesimizam, a ne realisticko ot-
reznjenje? — pita se ovaj autor, otkrivajuéi ti-
me da je njegovo stanoviite posledica prihva-
tanja jednog od mogucih znacenja termina
»pesimistiCka teorija«. Re¢ je o normativno-
-vrednosnom zna¢enju kojim se pesimisticko
izjednacava sa subjektivnoséu, pristrasnoséu,
sa gledanjem kroz tamne naoc¢ari. Naravno,
moguce je taj termin shvatiti i kao deskripciju
}nﬂ'a iako neutralna, otkriva ¢injenice koje ni u
jednom vrednosnom sistemu ne bi mogle da
budu protumacene kao prednost ili kao vedre,
optimisticne.

caj nas
nasusni

Kakuzo Okakura, Knjiga o caju; Jas-
uko'Horioka. Zivotopis Kakuzoa, pisca
»Knjige o c¢ajus, drugo, dopunjeno
izdanje, GRAFICKI ZAVOD HRVATSKE,

Zagreb, 1989.

dusica potic

cijskih iskustava, uvek je i moguénost

obostranog obhogadéivanja. Knjiga o ¢aju
nastaje u nameri da upravo to i dokaze. Ona je
mali ali i dragoceni uvod u upoznavanje jedne
od klju¢énih specifi¢nosti Japana — ¢ajnog ob-
reda. Opisujuéi ovu ceremoniju, Kakuzo Oka-
kura razmatra razli¢ite vidove japanske umes-
tnosti, ukazujuéi na njenu tesnu povezanost sa
umetnostima, drugih zemalja Orijenta, naroci-
to sa Kinom. Najezda nadobudnog Zapada, to-
kom devetnaestog veka, zapretila je jezivom
pretnjom — potiskivanjem (= postepenim ne-
stajanjem) kulture Istoka. U vreme tog apsur-
dnog procesa, Okakura dozivljava c¢udesno
prosvetljenje, koje ga suétiZze sa najneocekiva-
nije strane. Stekavsi zavidno obrazovanje, on
polazi na novootvoreni zapadnjacki koledz.
Njegov profesor filozofije, kasnije i bliski sa-
radnik, Ernest Fenoloza, otkriva mu veli¢an-
stvenosti japanske umetnosti. Fenoloza ga uci
i da je postovanje sopstvene tradicije i sopstve-
nih korena, na koje su Japanci, pritisnuti novi-
nama sa Zapada, zaboravili, neophodan uslov
za poStovanje drugih. Okakura ne zaboravlja
taj nauk, pa ni tridesetak godina kasnije, kada
pise Knjigu o ¢aju. I danas, gotovo ¢itav vek po-
sto je objavljena, knjiga budi interesovanje Zi-
vahnih duhova. »Dopunjak« ovoga izdanja ima
sliéne tendencije. Radeci na biografiji Kakuze,
Jasuko Horioka Zeli da citaocu ovog neobic-
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nog ostvarenja priblizi njegovog, jos neobiéni-.

jeg, tvorca. i
Knijiga o ¢aju ne moze se precizno definisa-
ti. Njen raspon je §irok — od esteticke i kultu-
roloske studije, do napisa iz igtorije umetnosti i
eseja. Ona je i plod izuzetno lucidnog uma, cija
meditativnost (= istoénjacka mudrost), u kom-
binaciji sa stilskom brizljivoséu, daruje tekstu i
estetsku dimenziju. Biografija je, u tom pogle-
du, jednostavnije struktuirana i jednostavnije
napisana. Jasuko Horioka nastoji da pruzi sto
iscrpnije informacije, pa u tome u potpunosti i
uspeva. Ona hronoloski prati Zivot i rad Kaku-
za Okakure, insistiraju¢i na ovim momentima
koji otkrivaju njegovu svestranost i intelektu-
alnu prijeméivpst, ali i njegovu veliku odanost
Japanu i tradiciji orijenta. »Zitije- je dokumen-
tovano navodima iz drugih radova i prepiske
Okakure, 8to omogucava $iri uvid u njegov na-

"uéni rad, ali i celinu njegovog stvaralackog

opusa, koji sadrzi i poeziju, legende i drame.

Kakuzo Okakura nije esteticar klasitnog,
zapadnog tipa. Osim teorijski, on se umetnos-
éu bavi i na jedan prakti¢niji naéin. Prevedeno
na bliskije nam termine, mogli bi smo da ga
nazovemo sjavnim i kulturnim radnikoms,
-ambasadorom japanske kulture«, pa i nekom
vrstom osiromasenog mecene. Vet povrsni po-
znavalac evropske estetike uvida da se Okaku-
ra za nju ne zanima sa gnoseoloskog stanovis-
ta. =Krivace za izbegavanje spoznajne proble-
matike moZe da bude i sama japanska umet-
nost koja je, kako ¢e pokazati Knjiga o éaju,
»primenjenijeg« karaktera, vezana za svakod-
nevni zivot u vecoj meri nego $to smo naudili
da octekujemo. U tom smislu, Kakuzo Okakura
nije ni originalni esteticar. On prihvata ve¢ po-
stojeci sistem, & za sebe uzima ulogu njegovog
tumada. U srediftu interesovanja je sam feno-
men umetnosti. Umesto promidljanja njene
saznajne funkcije, ona se posmatra, prevas-
hodno, kao tvorevina ljudskog duha, povezana
s (istoénja¢kom) filozofijom, religijom i etikom.
Koliko i ove tri discipline, ona ima zadatak da
oplemeni ¢ovekovo ponasanje kako bi se on
priblizio trazenom idealu — povlacenju pred
prioritetom visih ciljeva, kojima se opravdava-
ju sve Zrtve, pa i lepota i ljudski Zivoti. Umet-
nost, sa druge strane, ima i stvaralacku fun-
kciju. Ona kreira oblike kojima se posreduju
svekolika kretanja (materijalnog i nematerijal-
nog) sveta. Na toj se tacki Okakurino izlaganje
delimi¢no dodiruje sa zapadnim estetiCkim
ucenjima, jer se umetnost sagledava i u njenoj
spoznajnoj dimenziji, mada se na nju ne moze
svesti. Autor, pri tome, povremeno objasnjava
neke principe japanske umetnosti (npr. nacela
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praznog prostora i asimetrije — ideje celovi-
tosti i izbegavanja monotonije; zanimljivo je da
u svetlu tog drugog principa tumadi i veliku
popularnot motiva iz prirode, kao Zelju umet-
nika da ne ponavlja svoj lik, ve¢ da stvara i
drugadije figure). Posebnu draz Okakurinom
pisanju daje, za zapadnog &oveka egzoti¢an
postupak, tumacenje sustina ilustrativnim le-
gendama i pesmama, kojima implicintnije do-
kazuje svoje stavove, ali i potvrduje njihovu
utemeljenost u japanskoj tradiciji. Tradicija
ukazuje na jos jednu ¢injenicu, koja nije nebit-
na za jednu tako konzervativnu kulturu. Ispos-

tavlja se da kult predaka, koji umnogome utice
na Zivot Japanaca, organizuje i njihov stvara-
lacki rad. Ponavljanje obrazaca iz proslosti ni-
je tek puka egzibicija. PodraZavanje tradicio-
nalnog modela zivljenja i misljenja, takode je
jedan od nacina da se uspostavi veza sa traze-
nim idealom, ¢iji koreni obi¢nog ¢oveka odvo-
de do pocetka vremena. Zanimljivo je, u tom
smislu, Okakurino videnje tradicije kao veclito
Zivog procesa. Umetnost starih ima onoliko
vrednosti koliko joj damo mesta u savreme-
nom zivotu. Umesto muzejskog eksponata, ona
bi trebalo da Zivi poput svoje naslednice — da
oblikuje svest coveka danasnjice i odrzava nje-
govo doba.,

Svakako najzanimljiviji stavovi Kakuza

« Okakure vezuju se za individualni karakter

- umetnosti i estetskog dozivljaja. Jedan od nje-
govih kljuénih vrednosnih kriterijuma mogao
bi da se objasni kao mera litnog doZivljaja.
Umetnik je u toliko veéi, u koliko vise izrazava
sebe, i u koliko manje ugada mediokritetskom
ukusu vecéine. I estetski dozivljaj zasniva se na
istom naéelu, mada nezanemaruje njegove
psiholoske i nacionalne aspekte (ograniéenja
intelektualnih moguénosti pojedinca i naviku
na odredene oblike i sadrzaje, koji karakterisu
nacionalnu umetnost). Ali ¢ajni obred, odab
ran kao sredisnja tacka u kojoj se susticu razli-
¢iti momenti japanske estetike, ukazuje na
suprotnu orijentaciju. Njegov kolektivni karak-
ter suprotstavlja se individualnosti dozivljaja,
a striktna kanonizovanost svakog trenutka i
detalja suprotstavlja se individualnosti unut-
rasnjeg impulsa umetnika. Sam obred, u Oka-
kurinoj interpretaciji, ispoljava se u njegovoj
primarno estetskoj biti, §to navodi na dva za-
kljuéka. Autor uvodi u specificnost japanske
umetnosti Zivljenja, §to se moze tumaciti kao
tendencija projektovanja estetskih principa na
neke vidove svakodnevnog Zivota. Ceremonija
viSesatnog ispijanja ¢aja, uz lagana éaskanja o
umetnosti, srediste je tog jedinstvenog proce-
sa. Okakurin pregled uticaja ove ugladene
procedure na druge grane umetnosti, ukazuje
na (ni malo zanemarljivu) povratnu spregu.
Nadahnuti umecem majstora ¢aja, umetnici su
nastojali da postignu $to vece savrienstvo u
oblasti svojih majstorija, 5to je urodilo veéim
estetskim nivoom izrade svih onih predmeta
koji ucestvuju u ceremoniji. Informacije radi
— ona obuhvata bezmalo celokupnu japansku
umetnost. Tako je umetnost Zivljenja trpela ali
1 vriila uticaj, dokazujuéi, jos jednom, naglase-
nost pragmatiéne dimenzije umetnosti Istoka,
koja, za razliku od svoje zapadne parnjakinje,
manje luta apstrakinim sferama Govekovog
Zivota.

I jedan zanimljiv podatak. Knjiga o ¢aju, na-
stala kao plod potrebe za medusobnim pribli-
Zavanjem, doZivljava na radoznalom Zapadu
veliku popularnost. U Japanu, medutim, nacio-
nalni ponos koji ona budi, posluZio je za okre-
tanje protiv drugih kultura. Kao da je Kakuzo
Okakura, sustinski, prihvatio samo prvu polo-
vinu Fenolozinih pouka, §t¢ niposto ne uma-
njuje znacaj same studije.
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