mirca eliade

OBNAVLIANJE VREMENA

»GODINA«, NOVA GODINA, KOSMOGONIJA. Rituali i vero-
vanja koja smo ovde grupisali pod nubrikom »sobnavljanje wvre-
mena«, pokazuju beskrajnu raznovrsnost, i mi se nikako ne za-
varavamo moguénodéu da ih podvedemo pod jedan koherentan
i jedinstven sistem. Odustac¢emo, takode, u ovom ogledu, i od
izlaganja svih formi obnavljanja vremena, kao i od mjihove mor-
foloSke i istomijske analize. Necdemo preduzimati ni istrazivanja
kako je doSlo do ustanovljavanja kalendara, ni u kojoj meri bi
bilo moguce u jedan sistem uklopiti shvatanja »godine« kod raz-
li¢itih naroda. U vedini primitivnih doudtava, »Nova Godina« od-
govara skidanju tabua nowve Zetve, koja tako biva proglaSena
jestivom i meskodljivom za celu zajednicu. Tamo gde se gaji
vise vwsta zitarica ili voca, Gije sazrevanje pada u razlicita go-
di$nja doba, vidimo ponekad wiSe praznika Nove Godine (M. P.
Nilson, Priniitive Time-Reckoning, str. 270). Sto znaci da su ti
»isedel vremena« odredemi ritualima koji osiguravaju kontinuitet
#ivota celokupne zajednice. (Sto, opet, ne znac¢i da se oni mogu
shvatiti kao jednostavni refleksi socijalnog i ekonomskog Zivota:
sekonomski« i »socijalni« imaju u tradicionalnim dmudtvima pot-
puno razli¢ito znacenje od onoga lkoje je modemni Evropljanin
sklon da im pripiSe). Pojam suntane godine kao jedinstva vre-
mena, egipatskog je porekla. Vedina ostalih istonijskih kultura
(kao i sam Egipat do izvesnog doba) poznavale su jednu godinu,
istovremeno 1 lunamu i suncéanu, od 360 dana (ili 12 meseci po
30 dama), kojima su dodavale 5 dana, tzv. epagomene. Indijanci
Zuni nazivali su mesece rkrelanjima godine«, a godinu »proto-
kom wvremena«. Poletak godine varirao je od zemlje do zemlje,
i od epohe do epohe, a reforme kalendara neprestano su nasto-
jale da poklope ritualni smisao praznika sa godi$njim dobima
kojima je ovaj trebalo da odgovara.

Medutim, ni pokretljivost pocetka Nove Godine (mant—april,
19 juli — kao u starom Egiptu; septembar, oktobar, decem-
bar—januar, itd.) ni razlike u trajanju godine kod pojedinih
naroda, ne umanjuju znacaj koji su u svim zemljama imali kraj
jednog wvremenskog perioda i pocetak novog; stoga je razumljivo
da za nas nije bilmo $to afliridke maseobine Joruba dele godinu
na su$ni i kisni period i $to njihova »nedelja« sadrzi pet dana,
prema osam kod Ded Kalabar ili $to Varumbi dele mesece pre-
ma mesecevim menama i tako dobijaju godinu od oko trinaest
meseci; ili, ¢ak, $to Ahante dele svaki mesec na dva perioda
od po deset dana (ili od po devet i po), itd. Za mas je bitno da
svuda postoji jedno shvatanje o kraju i pocetku nekog vremen-
skog perioda, zasnovano na posmatranju biodkosmickih ritmowva,
obuhvadeno Sirim sistemom shvatanja o periodi¢nom proci§ca-
vanju (kao $to su ciSéemja, postovi, ispovesti grehova, itd), i
periodiénom obmavljanju Zivota. Ta neophodnost periodiénog ob-
navljanja izgleda nam sama po sebi znalajnom. Primeri koje
¢emo malo dalje navesti otlkrie nam ne$to Sto je jo$ znacaj-
nije, pokazade nam da periodiéno obnavljanje vremena, pod vise
manje eksplicitnim vidom i posebno u istorijskim civilizacijama,
pretpostavlja novo Stvaranje, tj. ponavljanje kosmogonije. Tako,
shvatanje o periodi¢nom stvaranju, tj. o cikli¢nom obnavljamnju
vremena, postavlja problem wkidanja »istorije«, upravo ono §to
nas u prvom redu i interesuje u ovom ogledu.

Citaocima, koji su se srodili sa etnografijom i istorijom wre-
ligija, dobro je poznata waznost celog jednog miza periodicnih
obreda, koje bismo, radi lakSeg izlaganja, mogli svrstati u dve
velike gnupe: 1. godidnje isterivanje zlih duhova, bolesti i gre-
hova; 2. obredi u dame koji prethode i slede Novoj Godini. U
jednom od tomova Zlatne grane (franc. prevod, Paris, 1925.),
Dzems DzondZz Frejzer gnupisao je, ma svoj macin, dovioljan broj
dinjemica iz ove dve kategorije. Nepotrebno je da, na stranicama
koje slede, ponaviljamo to. U osnovnim cntama, obred isterivanja
zlih duhova, bolesti i grehova moze da se svede ma slededée ele-
mente: post, pranje i CiSéenje; gaSenje vatre i njeno ritualno
potpaljivanje ma nekom drugom mestu; isterivanje »zlih duhova
pomoc¢u buke, urlanja, udaranja (po unutradnjosti mesta gde
se prebiva), iza Cega sledi pojacavanje dreke kroz selo; samo
istenivanje moze da se odvija i pod vidom ritualnog zbacivanja
neke Zivotinje (tipa »Zrtvenog jarcac), ili nekog ¢oveka (tipa Ma-
muriusa Veturiusa),pri ¢emu se Zrtve smatraju materijalnim pre-
nosiocima preko kojih se nedostaci celokupne zajednice preba-
ouju s onu stranu granica nastanjene teritorije (»Zrtveni jaracs
je izgonjen u jewvrejske i vavilonske »pustinje«). Cesto se odi-
gravaju obredni sukobi izmedu dve grupe stanovnika, ili proce-
sije maskiranih ljudi (koji predstavljaju du$e predaka, bogova,
itd.). Na brojnim mestima postoji verovanje da se, tokom tih
manifestacija, du$e mmrtvih priblizavaju stani§tima zivih, koji im
sa poStovamjem idu u susret, i oknuzuju ih &aséu tokom neko-
liko dana, posle ¢ega ih, u procesiji, vode do granica sela i iste-
ruju. Tom prilikom slavljeni su, jos, i obredi inicijacije miladih
(o tome imamo pouzdanih dokaza kod Japanaca, Hopi Indija-
naca, kod izvesnih indo-evropskih naroda, itd.; vidi dalje). Go-
tovo svuda, ovo isterivanje zlih duhova, bolesti i grehova, podu-

dara se, ili se u izvesnom dobu, podudaralo sa praznikom Nove
Godine.

Razume se, retko se sredu svi elementi istovremeno sjedi-
njeni; u jednim drus$tvima preoviaduju obredi gasenja i ozivlja-
vanja vatre; m drugima, to je matenijalno isterivanje (pomodcu
buke i masilja) zlih duhova i bolesti; a u tredima je to proga-
njanje »Zntvenog jarca«, pod zZivotinjskim ili ljudskim widom,
itd. No, globalno znacdenje ceremonije, kao i svakog od njenih
sastavnih elememata, dovoljno je jasno: tokom tog vremenslog
penioda &to je »Nova Godina«, prisustvujemo ne samo stvarnom
prekidu jednog wremenskog perioda i pocetku drugog, veé i
wkidanju prosle godine i proteklog vremena. Takav je, uostalom,
smisao nitualnog Ciséenja: sagorevanje, poniStavanje grehova in-
dividue i zajednice u svoj ukupnosti, a ne tek »CiScenje«. Obnav-
ljanje je, kao Sto i sama rec¢ naglasava, novo rodenje. Primeri
koje smo naveli u prethodnom odeljku, a maroc¢ito oni koje de-
mo u daljem izlaganju spomenuti, jasno pokazuju da se to go-
diSnje isterivanje grehova, bolesti i zlih duhova, malazi u osnovi
pokuSaja obnavljanja, makar trenutnog, mitskog i primordi-
jalnog vremena, »Cistoge vremena, onog u wirenutku« Stva-
ranja. Svaka Nova Godina jeste repriza vremena pocetka, 1j.
ponavljanje kosmogonije. Ritualne borbe izmedu dve grupe sta-
novnika, prisustvo mrtvih, satumnalije i orgije, upravo su ele-
menti koji ukazuju na to, iz razloga koje demo malo dalje izlo-
Ziti, da se ma ikraju stare godine i ma pocetku Nove ponavlja
mitski trenutak prelaza iz Haosa u Kosmos.

Obred wavilonske Nove Godine, akitu, dosta je ubedljiv u
tom pogledu. Akitu je jednako bila slavljena u vreme proleéne
ravnodnevnice, meseca Nizana, kao i u doba jesenje ravnodnev-
nice, meseca Tishrita (koji dolazi od shurri, poteti). U starost
ovoga obreda ne moZe biti nikakve sumnje, iako su datumi nje-
govoga slavljenja razliciti. Njegova ideologija i ritualna stmuk-
tura postojale su veé¢ u sumersko doba (Ch. Jean, La Religion
sumeérienne, str. 168), i H. Frankfort (Gods and Mythos in Sar-
gonid seols, maro¢ito str. 21) bio fje u stanju da utvwrdi sistem
akitu veé m akadskoj eposi. Ova hronolodka preciziranja nisu
bez waZnosti: imamo posla sa najstarijim dokumentima »isto-
rijske civilizacije, u kojima fje vladar igrao znadajnu ulogu, budu-
¢i smatran sinom i mamesnikom boZanstva na zemlji; kao takav,
on je bio odgovoran za pravilnost ritmova Prirode i blagostanja
celokupnoga dnu$tva. Na mjega je padala i wuloga obnaviljanja
vremena. Tokom obreda akitu, koji je trajao dvanaest dana, re-
citovana je sveano, i u vi§e mavrata, poema o stvaranju: Enilima
elish, u Marndukovom hramu. Tako fje reaktualizovana borba iz
medu Marduka i morskog ¢udovidta, Tiamat, borba koja se odi-
grala in illo tempore, i koja je, kona¢no pobedom boga, udinila
kraj haosu. (Isto kod Hitita, gde je m okviru Nove Godine reci-
tovana i reaktualizovana borba immedu boga uragana, Teshupa,
1 zmije Illnyamkash; v. A. Gotze, Kleinasien, str. 130; G. Furlami,
La Religione degli Hittiti, str. 89). Marduk stvara Kosmos od
delova raskomadanog tela Tiamat, a Ijude od krvi Kingua, zlog
duha, kome je Tiamat bio poverio Tablice sudbine (Enitima elish,
VI, 33; motiv stvaranja pomodéu tela mekog primordijalnog bida
nalazi se i u dnugim kulturama: Kini, Indiji, Iranu, kod Ger-
mana). Da je taj spomen ma Stvaranje bio doista reaktualizacija
kosmogonije, o tome imamo dokaza koliko u ritualima, toliko
i u formulama izgovaranim tokom obreda. Borbu izmedu Tia-
mata i Marduka oponaSao je sukob izmedu dve grupe stanov-
nika (R. Labat, Le Caractére religieux de la royauté assyro-baby-
lonienne, str. 99), predstava koja se malazi i kod Hitita, uvek u
okvinu dramskog scenarija Nove Godine (Gdtze, op. cit., str. 130),
kao i kod Egipcana (Ivan Engnell, Studies in chivine kingship
in the Ancient Near East, str. 19). Bitka zmedu dve grupe sta-
novnika ne samo da je gpominjala na primordijalni sukob iz-
mectu Marduka i Tiamata, ve¢ je ponavijala, aktualizovala samu
kosmogoniju, prelaz iz Haosa u Kosmos. Mitski dogadaj bio je
prisutan: » mastavi da pobeduje$ Tiamat, i da mu skradujes
danele, uzvikivao je oficijant. Borba, pobeda i Stvaranje odigra-
vali su se u istom trenutkui.

U okviru istog obreda akitu, slavio se jo§ i praznik zvani
»praznik Sudbine«, zakmuk, gde se odredivala sudbina svakog
od dvanaest marednih meseca, $to je znadilo stvaranje dvanaest
buduéih meseci (ritual koji se saduvao i m drugim kulturama;
vidi dalje). Silasku Marduka u Pakao (bog je bio »zatvoren na
planini«, itj. u paklenim predelima), odgovarao je period tuge
i posta cele zajednice, i period »poniZavanja« kralja, ritual koji
se stapao s okvirom Yjednog Sireg karnevalskog sistema, na d&e-
mu se mi ovde me moZemo zadiZavati. U istom 'tom tremutku
odigravalo se takode i isterivanje zlih i gre$nih pomoéu Zntve-
nog jarca. Najzad, ciklus se zavr§ava hijerogamijom boga sa
Sampanittim, koju su izvodili kralj i fjedna od sveStenica u sobi
boginje (Labat, str. 247), a izvesno je da je toj hijerogamiji od-
govarao interval kolektivnih ongija.



Kao $to se wvidi, praznik akitu obuhvatao je citavu seriju
dramskih elemenata, ¢ija je namera ukidanje proteklog viremena,
uspostavljanje primordijalnog haosa i ponavljanje kosmogonije:
1. prvim delom dominira figura Tiamata, koji oznatava povra-
tak ma mitski period $to je prethodio stvaranju; pretpostavljeno
je da su svi oblici potonuli u morske ponore, apsu. Detroniza-
cija »karmnevalskog kralja«, »ponizavanje« pravog suverema, oba-
ranje celog socijalnog poretka (prema Berozeu, robovi su po-
stajali gospodani, itd.), nijedne onte koja me bi evocirala univer-
zalni nered, ukidanje poretka i hijerarhije, »orgiju«, haos. Moglo
bi se reéi da prisustviijemo nekom »potopus, koji uni$tava celo
Covedansitivo da bi pripravio put za pojavu nove, regenerisane
ljudske vrste. Uostalom, zar u wvavilonskoj tradiciji o Potopu,
kakva je saduvana u XI tablici Epa o Gilgames$u, nije navedeno
da je Utnapi$tim, pre ukrcavanja ma dadu koju je sagradio da
bi izbegao potop, organizovao praznik »kao ma dan Nove Godine
akitu«? Taj diluvijalni elemenat, ¢esto jednostavno akvatidki, na-
lazimo i u nekim drugim tradicijama; 2. stvaranje Sveta, koje
se odigralo in illo tempore, ma pocetku Godine, takode takode
je reaktualizovano svake godine; 3. Covek direktno uéestwuje,
lako u smanjenom obimu, u tom kosmogonskom poduhvatu
(borba izmedu dve grupe koje su predstavljale Marduka i Tia-
mat; »misterije« koje su slawvljene tim povodom, prema inter-
pretacijama Cimerna i Rajcen$tajna, v. takode O. E. Briem, Les
Sociétes secrétes des mystéres, str. 131); to ucCestvovanje, kao
§to smo wideli u preithodnom odeljku, pretvara ga u savremenika
kosmogonije; 4. »praznik Sudbine« je jo$ jedna formula stvara-
nja, gde se odluduje o »sudbini« svakog meseca i svakog dana;
5. hijerogamija ostvanuje na konkretan nadin »renesansu« sveta
i Coveka.

Znadenje i rituali Nove Godine malaze svoj pandan u celom
paleo-onijentalnom svetu, Neke od njih spomenuli smo usput,
ali da bi lista bila potpuna wvalja zabeleziti i druge. U jednoj zna-
Cajnoj studiji, The semitic New Year and the origin of eschato-
logy (»Acta orientaliac, I, 1923, str. 158—159), koja nije dobila
zasluzenu paZznju, holandski naudnik A. J. Vensink (Wemnsinck)
pokazao je simetriju izmedu razlic¢itih mitsko-ceremonijalnih si-
stema Nove Godine u celom semitskom svebu; u svakom od tih
sistema pojavijiije se ista centralna ideja o godid$njem powvratku
u haos, iza Cega sledi novo stvaranje. Vensink je wrnlo dobro
uodio kosmicki karakter rituala Nove Godine (uza sve rezenve
prema toj teoriji, o »poreklu« tog ritualnokosmickog shvatanja,
koje bi on da pronade u periodiénoj pojavi i§¢ezavanja i ponov-
nog javijanja wvegetacije; wmistinu, za »pmnimitivinoge Priroda je
hijerofanija, a »privodni zakoni« su otkri¢e sveta boZanske egzi-
stencije). Da je potop, i wopste akvatiCki elemenat, prisutan na
jedan ili dnugi nadin u ritualu Nove Godine, to se vidi iz pro-
livanja vina u cast bogova, koje se tim povodom upraznjava,
kao i iz odnosa jzmedu tog rituala i kiSe. »Svet je bio stvoren
u toku meseca Tishrias, weli R. Elierer; »tokom meseca Nizanac,
tvrdi J. Josna, a oba su meseca ki$na (Wensinck, str. 168). To-
kom praznika Sjenica odludivalo se o kolidini potrebne kiSe
za marednu godinu (Rosh Hashshana, 1, 2; Wensinck, 163), to
jest, odredivala se »sudbinax narednih meseci. Hrist posveduje
wode ma dan Otkrovenja dok su Uskrs i Nova Godina bili uobi-
¢ajeni dani kr$tenja u primitivnom hniS¢anstvu. (Krdtenje od-
govara ritualnoj smmti starog Coveka, iza koje sledi novo rode-
nje. Na kosmi¢kom planu, tome odgovara potop: ukidanje i sta-
panje svih oblika, povratak u amonfno). Efrem Sirijski dobro
je uotio misteriju toga godidnjeg ponavljanja stvaranja, i nasto-
jao je da je objasni: »Bog stvara iznova nebesa, jer su nebeska
tela oboZavali greSnici; stvara novi svet, jer je stani oskvrnuo
Adam; stvorio je novo bide, ali istom pljuvadkome« (Mintn. Eph.,
VIII, 16; Wensinck, 169).

Izvesni tragovi antidkog scemarija o bowbi i pobedi boZan-
stva nad morskim ¢udovi$tem, koje je otelotvorenje haosa, mo-
gu se takode otkriti i u izraelskim obredima Nove Godine, ka-
kvi su se saduvali m jerusalimskom kultu. Nedavna istrazivanja
(Mowinckel, Pedenson, Hans, Schmidt, A. R. Johnson, i dr.), po-
kazala su nitualne elemente i kosmidko-eshatolo$ke implikacije
Psalama, i otkmnila ulogu koju ‘je kralj igrao tokom praznika
Nove Godine, gde se spominje trijumf Jehove, gospodara snaga
svetlosti mad snagama mraka (momski haos, primordijalno &udo-
viSte Rahab). Iza toga trijumfa sledilo je ustoliC¢enje Jehove kao
kralja, a zatim ponavljanje kosmogonskog ¢ina. Ubijanje ¢udo-
vigta Rahab i pobeda nad vodama (Sto je orgamizacija sveta)
odgovaralo je stvaranju Kosmosa i, u isto vreme, spasenju &ove-
ka (pobeda mad »Smréu«, obezbedenje hrane za marednu godi-
nu, itd.; up. A. R. Johnson, The role of the King in the Jerusa
lem cultus, str. 97). ZadrZzimo se za trenutak, izmedu ovih mno-
gih arhai¢nih kultskih ostataka, na periodiénom ponawljamiju
Stvaranja (jer borba protiv Rahaba pretpostavlja reaktualiza-
ciju primordijalnog haosa, a pobeda nad »vodenim dubinamac
jeste uspostavljanje »zatvoremih oblika«, to jest, Stvaranje). Vi-
dedemo, odmah, da u svesti jevrejskog naroda ta kosmogonska
pobeda postaje pobeda nad sadasnjim i bududim stranim kra-
ljevima; kosmogonija opravidava mesijanizam i apokalipsu, i ta-
ko postavlja osnove jedne filozofije istorije. Cinjenica da taj pe-
riodiéni »udes« Eoveka nalazi svoj neposredni izraz u obezbe-
denju hrane za marednu godinu (posvecenje move Zetve) me tre-
ba da mas hipnotizira do te mere da u tom obredu vidimo samo
ostatke jednog »primitivnoge, agrarnog praznika. U izvesnom
smislu, istina je da je hrana u svim arhaiénim dou$tvima imala
svoje ritualno znademje; omo $to mi mazivamo »vitalnim vredno-
stima« pre je bio izraz jedne omtologije u bioloSkim pojmovima;
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za arhai¢nog Coveka Zivot je apsolutna realnost, i kao takav, on
je svét. Sa dnuge strane, Nova Godina, praznik =zvani Sjenice
(hag hasakkét), praznik Jehove par excellence (Knjiga o sudi-
jama, 21, 19; Knjiga levitska, 23, 39, ibd.), slavio se petnaestog
dana sedmog meseca, to jest pet dana posle iom ha-kippirim
(Knjiga levitska, 16, 28), i njenog obreda sa #rtvenim jarcem.
Elem, teSko je odvojiti ova dva religiozna momenta, isterivanje
grehova liz zajednice i praznik Nowve Godine, narocito ako se vodi
vodi raduna o tome da je, pre usvajanja vavilonskog kalendara,
sedmi mesec bio prvi mesec izrailjskog kalendara. Tokom praz-
nika iom ha-kippirim devojke bi iSle izvan zidina grada ili sela
i tamo plesale i zabavljale se, a to je ujedno bila i prilika za
ugovaranje Zenidbi. No, istoga dana stvarale su se nastrane go-
mile, cesto cak orgijastitke, koje nas jednako podsedaju ma po-
tonju fazu akitu (slavljenu takode iwvan grada), kao i ma svako-
vrsna preterivanja gotovo svuda u okvinu obreda Nove Godine
(up. izvestaje iz Talmuda o omgijastidkim nastranostima, kod
R. Pettazzoni, La Confessione dei pecati, tom II, str. 229).

Zenildbe, selksualna razuzdanost, dJdiséenje zajednice putem
ispovedanja grehova 1 isterivanje #Zntvenog jarca, posveCivanje
nove Zetve, iznugivanje Jehovi i opominjanje na mjegovu pobedu
nad »Smrdéu«, sve su to bili trenuci jednog Sireg obrednog siste-
ma. Ambivalentnost i polaritet ovih perioda (post i razuzdanost,
tuga i veselje, beznade i orgije, itd.), samo potvrduju svoju kom-
plementarnu ulogu u okvinu jednog istog sistema. No, kao glav-
ni momenti neospomno ostaju &iséenje pomodu isterivanja Zntve-
nog jarca i ponavljanje kosmogonskog cina uz pomoé¢ Jehove;
sve ostalo samo je primema, na razliditim planovima, istog arhe-
tipskog gesta, preko koga bi da se spozna obnavljanje sveta i
Zivota.

PERIODICNOST STVARANJA. Stvaranje sveta odigrava se,
dakle, svake godine. »Alah je omaj koji stvara, dakle on je taj
koji to Stvaranje i ponavilja«, veli Koran (sira, IV, 4). Taj vet-
ni powvratak kosmogonije, koji svaliu Novu Godinu pretvara u
inauguraciju Nove Ere, omoguduje powvratak mrtvih u Zivot i
podrazava nadu vemnika u plotsko uskrsnuée. Uskoro cemo se
vratiti na odnos izmedu obreda Nove Godine i kulta mrtvih.
Spomenimo ve¢ sada da, verovanja koja su gotovo umiverzalno
radirena, i prema kojima se mutvi vradaju u blizinu svojih po-
radica (¢esto kao »Zivi mntvaci«), oko Nove Godine (tokom dva-
naest dana koji odvajaju Bo#i¢ od Epifanije), izrazavaju nadu
da je ukidanje vremena moguce u trenutku kada se svet po-
nitava i ponovo stvara. Tako bi mntvi mogli da se vrate, jer
su sve prepreke izmedu mrtvih zbrisane (zar mije reaktualizovan
prvobitni haos?), 1 dodi de, jer u tom paradoksalnom tremutku
vreme ¢ée biti prekinuto i omi de, dakle, iznova biti savremenici
#ivih. Po$to je onda novo Stvaranje u pripremi, oni se mogu
nadati jednom powvratku u Zivot koji ée biti trajan i stvaram.

Tamo gde se veruje u plotsko uskrsnuce, zna se da ée se to
usknsnuée zbiti 1 pocelkun godine, tj. na pocetku nove ere. Le
man (Lehmann) i Pedersen su to dokazali za semitske narode,
dok je Vensink (op. cit., str. 171) o tome prikupio mnogobrojna
svedotanstva u hrigcanskoj tradiciji. Na primer: »Svemocni bu-
di tela u isto vreme kada i duSe, na dan Epifanije« (Efrem Si-
rijski, Hymnes, 1, 1), itd. Jedan tekst, koji je preveo DarmeSte-
ter (Zend-Avesta, Paris, 1892—1893, tom II, str. 640, br. 138) veli
da: »meseca Fravandin, dana Ksundat, Gospodar Ormazd izvesce
uskrsnuée i dati ljudima ,dnugo itelo’, a svet c¢e biti osloboden
nemodi, demona, itd. I zavladade izobilje, nece biti vide Zelja za
hranom; svet ¢e biti &ist, a Covek osloboden suprotnosti (zlog
duha) i besmrtan.« Kazvinis (Qazwinis) sa svoje strane veli da
je na dan Naurdéza Bog vaskrsao mrtve, »i vratio im duSe nji-
hove, i, narediv nebesima, proli ki$u na njih, zbog ¢ega mastade
obicaj da ljudi toga dana prolivaju vodu« (Cosmographie, citi-
rao A. Christensen, Le premier homme et le premeir roi, str.
147). Tesne veze izmedu ideje o stvaranju pomodu vode (akva-
ticka kosmogonija; potop koji periodiéno obnavlja istorijski Zi-
volt; kiSa), rodenja i uskrsnuéa, potvrdene su ovom izrekom iz
Talmuda: »Bog ima tri kljuéa: od kiSe, od rodenja i od uskrsnu-
éa mrtvihe (Ta’anit, tom 2a; Wensinck, str. 173).

Simbolitko ponavljanje Stvaranja u okviru praznika Nove
Godine saduvano je do na$ih dama kod iradkih i iranskih Man-
deenaca (E. S. Drower, The Mandaeans of Irak and Iran, str.
86). Jos i danas persijski Tatani zasejavaju jedan éup napunjen
zemljom; to &ine, vele, u spomen na Stvaranje (Zassy, Muhar-
ram Mpysteries, str. 219, 223). Sejanje semena u doba proledne
ravnodnevnice (podsetimo se da je godina pocdinjala u mantu u
brojnim civilizacijama) bilo je wrlo radireno i uvek je bilo u
vezi sa svetovnim obredima (v. Frazer, Adonis, str. 252; posled-
nji je o tome pisao Lingman, Euphrat-Rhein; I, 103; koji je po-
kusao da taj obred izvede iz svetkovina u cast Ozirisa). No,
drama vegetacije uklapa se u simbolizam periodiénog obnavlja-
nja Prirode i &éoveka. Poljoprivreda je samo jedan od planova
na kojima se izrazava simbolizam periodi¢nog obnavljanja. A
§to je mpoljoprivredna verzija« toga simbolizma bila neobi¢no
radirena — zahvaljujuéi svom popularnom i empirijskom karak-
tenu — to mi u kom slucaju ne znaéi da je moZemo uzeti za
princip i intenciju kompleksnog simbolizma periodiénog obnav-
ljanja. Sam ovaj simbolizam ima svoje osnove u lunamnoj mi-
stici; sa stamovi§ta etnografije moZemo ga, dakle, identifikovati
veé u pre-agrarnim dru$tvima. Ono §to je prvobitno i osnovino
u njemu, to je ideja o obnavljanju, to jest, o ponavljanju Stva-
ranja.



Obic¢aj persijskih Tatara, prema tome, mora da bude uklop-
ljen u iranski kosmidko-eshatoloSki sistem koji ga pretpostav-
lja i objasnjava. Naurdz, persijska Nova Godina, u isto vreme
je i pragnik Ahura Mazde (slavljen na damn Ormazda, prvoga
meseca) i dan kada se odigralo Stvaranje sveta i ¢oveka (up.
zbornik tekstova J. Marquanta, The Nawroz, posebno sir. 16).
Upravo na taj dan odigrava se »obnavljanje stvaranja« (Albi-
nuni, The Chronology of Ancient Nations, prev. E. Sachan, sir.
199). Prema tradiciji koju prenosi Dimaski (Dimasqi) (Christen-
sen, II, str. 149), kralj je objavljivao: »Evo novoga dana, novo-
ga meseca, nove godine; valja obmowiti ono $to je vreme istro-
$ilo.« Toga dana se, takode odreduje sudbina ljudi za potonju
godinu (Albiruni, str. 201; Qazwini, prev. Christensen, II, 148).
Noé uodéi Naurdza vide se bezbrojne vatre i svetla, a upraznjava
se i &i%céenje pomodu vode; proliva se vinp da bi se osigurale
obilne kife u narednoj godini (ibid., str. 202—203). Uostalom,
tokom »velikog Naurdza«, bio je obicaj da svako zaseje u jed-
nom déupu po sedam vrsta semena, a zatim su »prema svojim
verovanjima izvlacili zakljudke o navednoj Zetvi« (ibid., str. 202).
Obi¢aj, analogan utvrdivanju sudbine« vavilomske Nove Godine,
prenesen je do nasih dana u obredima Mandeenaca (Drower,
op. cit., str. 87) i Jezida (G. Furlani, Testi religiosi degli Yezidi,
str. 59). Zato $to Nova Godina ponavlja kosmogonski c¢in, dva-
naest dana koji odvajaju Bozi¢ od Epifanije, smatraju se jo§ i
danas za prefiguraciju dvanaest meseci. Seljaci Citave Evrope
odreduje vreme i kolidinu padavina za svaki mesec pomodu me-
teorolodkih znakova tih dvanaest dama (up. Frazer, Le Bouc
émissaire, str. 287; Dumézil, Le Probléme de Centaures, str. 39;
Granet, La Pansée Chinoise, str. 107). Treba li da podseamo da
se upravo ma praznik Sjenica utvrdivala koli¢ina> kise koja je
dodeljena svakom od dvanaest meseci? Sa svoje strane, Indijci
vedskog doba oznacavali su dvanaest dana u sredini zime kao
sliku i priliku godine (Rig Veda, IV, 33, 7).

Medutim, na nekim mestima i u izvesnim epohama, kao na
primer u Darijevom kalendanu, Iranci su poznavali jo$ i jedan
drugi dan Nowve Godine, mihragdn, praznik Mitre, koji je padao
usred leta. Pod$to su oba praznika bila u okviru istog kalendara,
mihragdn se smatrao za prefiguraciju kraja sveta. Persijski teo-
lozi, veli Albimuni, »smatrali su mihragin za dan vaskrsnuca mmrt-
vih i kraj sveta, jer u doba mihragdn svaki onaj koji veruje,
dostize savr$enstvo i me sadrzi viSe neophodnu supstancu za da-
lje verovamje, a Zivotinje prekidaju svoju seksualnu aktivnost.
Na analogan nacin, Persijanci smatraju Nauréz za znak pocCetka
sveta, jer se tokom ovoga praznika dogada upravo suprotno od
onoga $to se dogada tokom mihragdn (Chronology, str. 208). Tra-
dicija, koju prenosi Albiruni, tumadcila je kraj protekle godine
i pocetak nove, kao isorpljivanje biolodkih izmvora ma svim kos-
midkim planovima, kao istinski kraj sveta. (»Kraj sveta«, to jest
odredenog istonijskog ciklusa, ne odigrava se neizbeZno samo
kroz patop, veé i kroz vatru, su$u, itd. Jednu divnu apokalip-
ticku viziju, u kojoj je Zarko leto shvaceno kao povratak u haos,
nalazimo u Isaiji, 34, 4, 9—11. Up. analogne slike u Bahman-
-Yashit, 11, 41 i Lactance, Divinae Institutiones, VII, 16, 6; teksto-
ve koje je komentarisao F. Cumont u La fin du monde selon les
mages occidentaux, str. 76; takode i W. Boussel, Antichrist,
str. 129).

Profesor Z. Dimezil izutavao je, u svome delu Problem Ken-
taura, scenanio kraja i pocetka godine u dobrom delu indo-evirop-
skog sveta (kod Slovena, Ivanaca, Grka, Rimljana) i osvetlio
elemente inicijatidkih obreda, koji su se sacuvali u mitologiji
i follklonu, pod viSemanje izmenjenim widom. Ispitujuc¢i mitove
i obrede germanskih tajnih i »mudkih dou$tavac, Oto Hefler
(Otto Hofler) je ma slican na¢in doSao do zakljucka o vaznosti
dvanaest umetnutih dana, a posebno dana Nove Godine. Sa svo-
je strane, Valdemar Liungman (Waldemar Liungman) je obre-
dima vatre ma potetku godine i karnevalskim scenarijima tokom
tih dvanaest dama, posvetio jednon ops$imno istraZivanje (Eup-
hrat-Rhein, tom II, 426), ¢iju orijentaciju i rezultate, wostalom,
ne moZemo uvek prihvatiti. Podsetimo, takode, na istrazivanja
Ota Huta (Otto Huth) i J. Hentela, koji su, oslanjajuéi se na
vedske i romamske dinjenice, posebno insistirali ma tezi o ob-
navljanju sveta kroz potpaljivanje vatre tokom zimske solsticije,
obnavljanje koje je odgovaralo novom stvaranju. U skladu sa
ciljem ovoga ogleda, zadrzacemo se na nekoliko karakteristié-
nih corta: 1. dvanaest umetnutih dana predodreduju dvanaest
godisnjih meseci; 2. tokom dvanaest odgovarajuc¢ih nodi, mrtvi
dolaze, u procesiji, da posete svoje porodice (pojava komnja, po-
grebne Zivotinje par exellence, u poslednjoj noéi stare godine;
prisustvo htoni¢nih boZanstava, fitd.), a ¢esto se kod Germana i
Japanaca ta poseta odvija u okviru obreda musSkih tajnih dru-
$tava (Hofler, passim., i A. Slawik, studija koju citiramo mize);
3. tom prilikom gase se i ponowvo pale vatre (Saintyves, Essais
de folklore biblique, str. 30; Granet, Danses et [égendes, 155), i
najzad 4. to je trenutak imicijacija, gde gaSenje i oZivljavanje
vatre predstavlja jedan od bitnih elemenata. U ukvinu istog mit-
sko-ceremonijalnog kraja protekle i podetka nove godine, valja
nam madéi mesta i1 za sledede dinjenice: 5. ritualna borba izme-
du dve protivnitke grupe i 6. prisustvo erotskog elementa
(»gandharavi¢ke« Zenidbe, orgije, itd.).

Svaka od ovih mitsko-ritualnih tema potvrduje potpuno izu-
zetni kanakter dama koji prethode i koji slede iza prvog u go-
dini, jako eshatolofko-kosmolo$ka uloga Nove Godine (ukidanje
proteklog wremena i ponavljanje stvaranja) nije eksplicitno iz-
razena, izuzev u obredima predodredivanja narednih meseci i
prilikom gafenja i oZivljavanja vatre. No, medutim, tu ulogu

moZemo otkriti kao eksplicitnu u svim ostalim mitsko-ritualnim
temama. Kako bi, na primer, najezda duhova mntvaca bila nesto
drugo do znak suzbijanja profanog vremena, paradoksalna rea-
lizacija koegzistencije »prodloge i »sadasnjeg«? Nikada ta ko-
egzistencija nije tako potpuna kao u doba »haosac, gde se svi
modaliteti podudaraju. Poslednji dani protekle godine mogu se
izjednaciti sa Haosom ve¢ i zbog majezde muttvih — koja poniSta-
va zakone vremena — a i #bog seksualnih preterivanja koja
ispunjavaju vedi deo vremena tom prilikom.

Cak i ako se, iza uzastopnih reformi kalendara, saturnalije
vige ne podudaraju sa krajem i pocetkom godine, one ni$ia
manje ne podvlate ukidanje svih normi i Zestoki preokret svih
wvrednosti (izmena odnosa izmedu gospodara i slugu, odnos pre-
ma #enama kao prema kurtizanama, ibd.), op$ta razuzdanost i
orgijastiko ustrojstvo drudtva, jednom re¢i regresija svih formi
u mneodredeno jedinstvo. Samo mesto orgija, kod primitivnih
naroda, upravo u kritidnim trenucima setve (dok se seme ras-
prskava u zemlji), potvrduju tu simetriju izmedu raspada »ob-
lika« (semena u mjivi), i raspada »dru$tvenih normi« u orgija-
stidkom haosu . Jednako kao na vegetalnom mi i ma ljudskom
planu prisustvujemo povratku u primordijalno jedimstvo, uspo-
stavljanju »noénog« rezima, u kome su ukinute sve granice, pro-
fili i odstojanja.

Ritualno gaSenje vatre nalazi se na istoj liniji namere, da
se utini kraj ve¢ postojecim »formamac«, kako bi se napravilo
mesta za pojavu novih oblika, $to je ishod novog Stvaranja
Ritualne borbe immedu dve grupe protivnika reaktualizuju kos-
mogonski trenutak sukoba izmedu boga i pnimordijalnog &udo-
vigta (zmija gotovo svuda simboliSe ono $to je latenino, neuob-
liceno, neodredeno). Najzad, podudarnost inicijacija — gde pa-
lienje »nove vatre« igra posebno znacajnu ulogu — sa onim $§to
oknuzuje Nowvu Godinu, objasnjava se podjednako prisustvom
mrtvih (tajna i inicijaticka wdruzenja istovremeno su predstav-
ljala i pretke), kao i samom strukturom ovih obreda, koji uvek
pretpostavijaju ssmmt« i suskrsnuce«, »novo rodenje«, »novog
Coveka«. Gotovo da se me mozZe nadi nisSta blize indcijatickim ri-
tualima, no §to su dvanaest nodi, tokom kojih protekla godina
i$¢ezava ustupajuci mesto novoj godini, novoj eri: tj. eposi u
kojoj, kroz reaktualizaciju Stvaranja, svet doista otpocinje.

Potvrdeni kod gotovo svih indoevropskih naroda, ovi mitsko-
aritualni scenariji Nove Godine — sa celom svojom povorkom
karnevalskih maski, pogrebnim Zivotinjama, itd. — bili su orga-
nziovani, bez sumnje, u svojim osnovnim crtama, ve¢ u doba
indoeviropske zajednice. No mi te scenanije, ili u majmanju ruku
neke mjihove vidove na kojima smo se u ovom ogledu zadrzali,
ne mozemo smatrati iskljudivom indoevropskom tvorevinom,
Stole¢ima pre pojave indoevropljana u Maloj Aziji, mitsko-ritu-
alni okvir Nove Godine, kao i ponavljanje Stvaranja, bio je po-
znat Sumercima, a vazne elemente toga nalazimo 1 kod Egipdéa-
na i Jevreja. Kako nas geneza mitsko-ritualnih oblika ovde ne
interesuje, moZemo se zadovoljiti hipotezom prema kojoj su ove
dve etidke grupe (narodi Bliskog Istoka i Indoevropljani) te
oblike veé posedovali u svojoj preistorijskoj tradiciji. Hipoteza,
uostalom, izgleda verovatna, veé i zbog toga §to se analogan
sistem moZe ustanoviti i u jednoj potpuno ekscentriénoj kul-
turi, kakva je japanska. Dr Slavik je izucavao simetrije izmedu
japanskih i germanskih tajnih omganizacija, podvukavs$i znatan
broj paralelnih ¢imjenica (Kultische Geheimbiinde der Japaner
und Germanen). U Japanu, jednako kao kod Germana (kao i
kod drugih indoevropskih naroda), poslednja noé¢ godine obele-
Zena ‘je pojavom pogrebnih Zivotinja (komnja, itd.), htoni¢nih bo-
zanstava; odrzavani su maskirani defilei muskih Tajnih dou-
Stava; mrtvi su posecivali Zive, a slavile su se i inicijacije. Tak-
va tajna dru$tva u Japanu vrlo su stara i gotovo je iskljuden
indoevropski uticaj, ili uticaj semitskog Orijenta (Slawik, str.
762), bar pri sadadnjem stanju nasih saznanja. Sve §to moZemo
redi, veli oprezno A. Slavik, jeste da se, koliko na zapadu toliko
i na istoku Ewroazije, kultski kompleks »posetioca« (dusa mrt-
vih, bogova, itd.) razvio pre istorijske epohe (ibid.). Sto je jo§
jedna potvinda o arhaitnom karakteru obreda Nove Godine.

Medutim, japanska tradicija dstovremeno je saduvala i uspo-
menu na jedno shvatanje, nazovimo ga psiho-fiziolo§ke mistike,
koje je m odnosu sa obredima kraja godine. Koristeéi rezultate
japanskog etnografa dr Maodaoa Oka (Kulturschichten in Alt-
japan, prevod prema japanskom rukopisu, jo§ neobjavljen), A.
Slavik ulklapa obrede tajnih udruZenja u ono $to on naziva lkom-
pleksom fama. To tama je jedna »spiritualna supstanca«, koja
se nalazi u ¢oveku, u dusama mmntvih i u »posvecenim ljudimac,
a koja se, tokom prelaska zime u prolede, uzburka i nastoji da
napusti telo, dok mmtve gura ka stani$tima ivih (kultski kom-
pleks »posetioca«). Da bi se spredilo to napustamnije tela od stra-
ne tame, prema intenpretaciji Slavika (str. 679), slave se praz-
nici koji su odredeni da zadrZe tu spiritualnu supstancu. Mogu-
¢e je da je jedam od ciljeva obreda kraja i poletka godine jeste
i »fiksacija« tame. No, od te japanske psihofiziolo$ke mistike mi
éemo pre svega zadrZati smisao godiSnje krize; tendencija tame
da se uzburka i napusti svoje normalno stanje, tokom prelaska
zime u prolede (to jest tokom poslednjih dana godine koja je
na isteku i prvih dana godine koja potinje), jednostavno je fizio-
lo8ka formula regresije u nerazgovetnost, reaktualizacija »haosac.
U toj godi$njoj krizi fame, iskustvo primitivnog predoseda znak
neizbezne kontuzije, koja valja da stavi tadku na izvesnu isto-
rijsku epohu, da bi joj omogudéila obnavljanje, podmiladivanje,
tj. povratak istomije ma podetak.

Preveo sa francuskog
Zoran Stojanovicé
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