mih stvari? Stvari ionako mogu imafti nekakav smisao samo u
svijetu Govjeka, a u njemu su prirodno odredene da bilo kako
sluze. Ovakve su primjedbe opravdane i razumljive. Ali ono &to
se prirodno i lako razrjeSava u Zivotu, gdjekad grubo i na-
pretac, mo¥e postati za pjesnika pitanje koje uznemiruje.

U tihom prostoru sobe ispunjene intimisti¢kim ugodajem,
koji stvara Slavitekova pjesma, pitanje o sluzenju stvari Co-
vieku, njihovu gospodaru, ne doseze jo§ prave razmjere, premr
da se one lako masluéuju. Pravi se problem ubrzo otkriva nasem
razmi$ljanju. Predmeti nageg bliskog okruZja obitno sluZe samo
u svrhe koje su jednostavno bezazlene (barem u nacelu), a
covjels se javlja poglavito kao dobar gospodar bez posebnih
nasilni¢kih, napadadkih namjera i postupaka. Stvari su tu da
sluze, stoga zahtijevaju i neku paznju. Nasuprot tome — lako
se domigljamo — svekolika stvarnost svijeta, kao predmeinost
proizvedena iz krila prirode, takoder sluZi za ljudsku upotrebu,
ali preéesto, u svrhe koje nisu nimalo bezazlene. Sada uvidamo
da nas ta jednostavna i &ista lirska pjesma moZe dovesti do
najsloZenijeg problema suvremenog 'svijeta. Sve viSe izlazi na
vidjelo da tehnika (ina¢e meophodna Covjeku) postaje danas pu-
ko orude volje za mod¢, pa stoga postaje nadasve problemalticna
i sama relacija tehnike spram ¢ovjeka i prirode, njegova iskon-
skog obitavali§ta.

Bit ‘tehnike i njezin ljudski smisao postali su danas upravo
za Covieka najveéa zagonetka. A sa svim tim odmah se javlja
i pitanje kakav je, zapravo, temeljni Covjekov odnos prema
zbilji, a to znadi, nadasve, prema prirodi koju stalno mijenja,
stvara ali podjednako i razara. Predmeti naSe svagdanje upotre-
be, u krajnjoj liniji, zapravo potjetu iz iste one iskonske priro-
de kao i sve ostalo ¥to Covjek putem proizvodnje (preradom
sirovina) stvara za svoju upotrebu. Tro$eci ih i gospodare¢i mji-
ma, ¢ovjek neizravno zapravo stalno trosi samu prirodu. Ali u
prirodi se nigta ne gubi, sve ulazi u kruZni tok stalne promjene,
obnavljanja i propadanja, I do takvih razmi$ljanja moze nas do-
vesti pitanje koje Slavicek postavlja svojom pjesmom.

Ono ¥to u svagdanjoj #urbi i #brei obitno mitko i ne primje-
¢uje, za pjesnika je predmet osobite paznje, $taviSe, prave brige
veé po sili unutarnjeg izvornog poriva do osmisli, to znaci, ofo-
vie¢i svijet. UmjetniSkom i pjesnidkom osjecanju svijeta vazda
je svojstvena stanovita skrb za bica ovoga svijeta, blaga sveo-
buhvatna suéut. Pa makar se radilo i o be$éutnim predmetima,
Slavidek ne moze lako prijeéi preko &injenice da s njima, za-
pravo, nije mogude uspostaviti istinsko sporazumijevanje, Co-
vjek je osuden da bude samo mjihov gospodar. Tluziju da su
stvari nama bliska biéa potite madasve iskonska masa ceZnja da
se nekako udomimo medu tim, nama bliskim, ali zauvijek nije-
mim predmetima, od kKojih ¢e nas mnogi ¢ak i nadZivjeti, osta-
judi jednako neprozirni, neosjetljivi.

S obzirom na sve $to pjesma u sebi nosi, potitucéi netom
iznesena razmaitranja, neobiéno fje zanimljiv njezin svrSetak, po-
sljednji stih: »Ova je 'soba opet puna sudbine«, Najbliza nam je
pomisao da se jedno raspoloZenje pjesnika zavrSava osjeanjem
i slutnjom onoga $to mu dolazi i iz pro$losti i iz buducnosti,
naziranjem nekog elementa vilastitog Zivota. Bliski, spokojni pro-
stor sobe i znanih stvari popridte je ovog objavljenja. Ali pje-
sma, kako se znade, osim onoga S$to je pjesnik snamjeravao«
jzredi, ¢esto iskazuje sama sobom i nesto viSe od toga. Dovede
li se posljednji stih, u kojem je spomenuta sudbina, u vezu sa
stihom prije njega, koji izrice nelagodno pitanje o naravi odno-
sa ¢oviekova prema predmetima, tada se otkriva sva moguca
teZina i punoda rije¢i sudbina kojom zavrava [pjesma.

. Ako se prostor zajedno s bliskim predmetima ispunjava
onim $to je Govjeku kao smisao iz buducnosti maprosto wvazda
ponovno dosudeno, onda se u ovom trenutku pjesnicke sabra-
nosti i suosjecanja s majbliZim stvarima, — samo iznova polvr-
duje oduvijek iskuSavani strasni rascjep i jaz izmedu Covieka
i vbilje kao pukog fakticiteta koji stoji mnasuprot njemu. Co-
viek ostaje osuden na to da bude samo gospodar stvarima, bile
one jskonska priroda ili ono §to je iz nje proizvedeno. Izmedu
njega i stvari uvijek ostaje nepremostivi jaz koji ispunjava, pri-
kmvgJug:i ga tako barem donekle, iluzija njegove velike ceZnje.
Zapitati se sada o metafiziSkom temelju ili moZda bez-temelju
(bezdanu) oveg rascjepa, znacilo bi raspravljati o samome isho-
digtu covjeka i svih bica u svijetu, dakle o onome &to se naj-
bolje oznacava rijecju bitak. Ali to je veé zadada ciste filoso-
tfue.' Os1vm toga, razmidljanje u tom smjeru nije wvie ni nuZno,
a nji vaino za samu pjesmu, Slaviéek prilazi predmetima s ob-
zirnm suosjeéanjem, doZivljava ih i shvaca iskljucivo unutar
obzora antropomorfisti¢ki odredenog proSirenja vlastite 1jud-
ske dusevnosti.

Postavit] pitanje kako je to ucinio Slavicek §to moZe do-
vijek redi stvarima kada je samo njihov gospodar? — pa to
pitanje povezati s naslucivanjem neznane, neizbjezive neke sud-
bine — wzacijelo nema pravog smisla ako se gleda sa stajali$ta
nagih svakodnevnih poslova, zanimanja, nesporazuma, zabluda
i podvala. Takvo pitanje dobiva istinski puni smisao zaista u
piesmi, Otkrivanje toga smisla jest upravo sama pjesma — oci-
tovanje pune ljudske velikodu$nosti. Pjesma taj smisao uspo-
stavlja i ¢éuva kao dragocjenu i &istu rasko$. Suvisak osobite
paznje i brige kojima pjesni$tvo docekuje sve Sto mu donosi
zbilja.
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PSIHOLOSKI
KOMENTAR

» TIBETANSKE
KNJIGE
MRTVIH"

karl gustav jung

Pre nego §to zapotnem s psihologkim komentarom, Zeleo bih
da karem mekoliko redi o samom tekstu. Tibetanska knjiga
mrtvih, ili Bardo Thédol, je knjiga uputstava za mrtve i wmiru-
¢e. Sliéno Egipatskoj knjizi mrivih, ona je zamidljena kao vodi¢
mrtvom &ovjeku tokom perioda njihova Bardo postojanja,
simboli¢no opisanog kao medustanje u trajanju od Getrdeset i
devet dana izmedu smrti i ponovnog rodenja. Tekst je podeljen
u tri dela. Prvi deo, mazvam Chikhai Bardo, opisuje psihicka
zbivanja u ‘frenutku smrti. Drugi deo, ili Chonyid Bardo, bavi
se stanjem sna koje nastupa odmah posle smrti i onim Sto se
naziva »skarmickim iluzijama«. Treéi deo, ili Sidpa Bardo, odnosi
se na poéetak instinkta radanja i na dogadaje pre rodenja, Ka-
rakteristicno je da su najviSe saznamje i prosvjecenje, a otud i
najveca mogucénost postizanja oslobodenja podareni tokom
stvarnog procesa umiranja. Ubrzo posle toga zapocinju »ilu-
zije« koje na kraju vode do reinkarnacije, posvetljujuce svetlo-
sti postaju sve slabije i razmovrsnije, a vizije sve uzasnije. Ovaj
silazak ilustruje udaljavanje svesti od oslobadajuce istine i pri-
blizavanje ponovnom fizickom rodenju. Svrha uputstva je da
usmeri pafnju mrtvog foveka, u svakom slededem stupnju ob-
mane i tedkoca, na stalno prisutnu moguénost oslobodenja i da
mu objasni prirodu njegovih vizija. Tekst Bardo Thidol-a reci
‘tuje lama u prisustvu mritvaca.

Mislim da ne mogu bolje da iskaZem svoju zahvalnost pre-
vodiocima Bardo Thédol-a, pokojnom lami Kazi Dawa-Samdupu
i dr Evans-Wentzu, nego kroz poku$aj, uz pomoé psiholo$kog
komentara, da velitanstveni svet ideja i problema sadrZzan u
ovom spisu nadinim malo razumljivijim zapadnom umu. Sigu-
ran sam da ¢e svi koji éitaju ovu knjigu otvorenih ociju i koji
dozvole da uti¢e na njih bez predrasuda, biti obilato nagradeni.

Bardo Thdodol, pogodno naslovljen od strane urednika, dr
W. Y. Evans-Wentza, Tibetanska knjiga mrtvih, izazvao je znat-
no uzbudenje u zemljama gde se govori engleski jezik u vre-



me svoje prve pojave 1927. godine. On pripada onoj kategori-
ji tekstova koji misu interesantni samo specijalistima za maha-
janski budizam, veé su, zZbog svoje duboke humanosti 1 jo§ du-
bljeg sagledanja tajni c¢ovekove psihe, posebno priviacni za sve-
tovmnjaka koji Zeli da prodini svoje znanje o Zivotu, Godinama
je, jo§ od kada je prvi put objavljen, Bardo Thddol bio moj
stalnj saputnik i njemu dugujem ne samo mmnoge podsticaje za
ideje i otkrica, ve¢ i mnoge fundamentalne spoznaje. Za razliku
od Egipatske knjige mrivih, koja uvek nagoni coveka da kaze
previse ili premalo, Bardo Thodo! pruza razumljivu filosofiju
upuéenu pre ljudskim bié¢ima nego bogovima ili primitivnim
divljacima. Njegova filosofija sadrzi suStinu budistitke psiho-
logke kritike 1 za njega se, kao takvog, doista moze re¢i da je
neuporedivo nadmocdan, Ne samo sgnevna« ve¢ i »miroljubivac
boZanstva zamisljena su kao sangsari¢ke projekcije ljudske pisi-
he, ideja koja jzgleda sasvim jasna prosvecenom Evropejcu, za-
to §to ga podseda ma vlastita banalna pojednostavljenja. Ali, iako
Evropejac mozZe lako da protumaci ova boZanstva kao projekci-
je, nikako ne moZe da jh u isto vreme smatra stvarnim. Bardo
Thidol to moiZe, zato $to, u nekim od najsudtinskijih meltafi-
zitkih premisa, postavlja prosvedenog kao i neprosvecenog Ev-
ropejca u nepovoljan polozaj. Uvek prisutna, neizretena postav-
ka Bardo Thddol-a je protivreCan karakter svih metafizickih is-
kaza i, takode, ideja o kvalitetnoj razlici izmedu razlic¢itih nivoa
svesti i njima uslovljenih metafizi¢kih stvarnosti, Pozadina ove
neobi¢ne knjige nije Skrto evropsko w»ili-li« veé velicanstveno
potvrdno »id«, Ovo tvrdenje moglo bi da navede zapadnjackog
filosofa ma prigovor, posto Zapacd voli jasnodu i nedviosmisle-
nost; shodno tome, jedan filoosf se drzi stava »Bog jeste«, dok
se drugi podjednako vatreno drzi negacije »Bog nije«. Sta Dbi
ta neprijateljski raspoloZena braca uradila s iskazom koji sledi:
»Shvatajuéi da je praznina tvog intelekita budastvo, i znajuci da
je ona u isto vreme tvoja svest, ti ¢e§ boraviti u stanju bozan-
skog uma Bude.«

Plasim se da je takav iskaz nemio na$oj zapadnjackoj filo-
sofiji i teologiji. Bardo Thédol je u svojem stanovistu psiholo-
8ki na najviSem stupnju; ali u nas se filosofija i teorija jo$
uvek mnalaze na srednjovekovnom, pre-psiholoskom stupnju, u
kojem se samo iskazi slu$aju, objasnjavaju, brane, kritikuju i
odbacuju, dok je autoritet koji ih stvara, po op$toj saglasnosti,
ostavljen izvan obima diskusije.

Medutim, me'tafizicki iskazi su tvrdenja psihe i stoga jesu
psiholo$ki, Zapadnjatkom umu, koji kompenzuje svoja dobro-
poznata osecanja zlopamdcenosti ropskim obzirom za »racional-
na« objasnjenja, ova odigledna istina jzgleda isuviSe ociglednom,
ili je sagledava kao nedopustivu negaciju metafizi¢ke »istinec.
Kad Zapadnjak c¢uje re¢ »psiholo$ko«, ona mu gvucéi »samo
psiholo$ko«. Za njega je »duSa« ne$to zalosno maleno, nevredno,
lidno, subjektivno i jo§ mmnogo toga. On, stoga, vise voli da ko-
risti re¢ »duh«, premda u jsto vreme voli da se pretvara da
je tvrdenje koje doista moZe biti vrlo subjektivno, u stvari na-
c¢injeno od strane »duha«, prirodno od strane »Univerzalnog
Duhaw», ili ¢éak — u nuZdi — od samog »Apsolutnog«. Ova dosta
sme$na pretpostavka verovatno je kompenzacija za Zalosnu ma-
lenkost duse. Izgleda da je Anatol Frans izrekao istinu koja vazi
za ceo zapadni svet kada, u njegovom Ostrvu pingvina, Katarina
d’Alekisandri nudi sledeéi savet Bogu: »Donnez leur umne ame,
mais une petite«) [»Daj im dusu, ali malul«]

To je dusa koja, bozanskom kreativnom modi u sebi, stva-
ra metafizicku tvrdnju; ona odreduje razlike jzmedu metafizic-
kih entiteta. Ona nije samo stanje celokupne metafizicke stvar-
nosti, ona jeste ta stvarnost.

Bardo Thidol se otvara s ovom velikom psiholo$kom jsti-
nom. Kmnjiga nije pogrebni ceremonijal, ve¢ #birka uputstava
za mrtve, vodi¢ kroz promenljive pojave Bardo oblasti, onog
stanja egzistencije koje traje Cetrdeset i devet dana posle smr-
ti do sledece inkarnacije. Ako zanemarimo, za trenutak, nadvre-
menost duSe — §to Istok prihvata kao oCiglednu d&injenicu —
mi ¢emo, kao ditaoci Bardo Thédol-a, biti u mogucénosti da se
bez tedkoca postavimo u polozaj mrtvog &oveka i pazljiva éemo
razmotriti ucenje izneseno u uvodnom delu, koje je ocrtano u
gornjem citatu. Na tom mestu izgovaraju se sledeée reéi, ne
nadmeno veé¢ ugladeno: »0, plemenito rodeni (taj i taj), slusaj,
Sada iskuSava$ Zralenje jasne svetlosti Ciste stvarnosti, Shvati
je. O, plemenito rodeni, tvoj sadas$nji intelekt, u pravoj prirodi
prazan, me uobliden ni u $ta po odlikama ili boji, prirodno pra-
zan, jeste sama Stvarnost, Sveddobri. »Tvoj intelekt koji je sa-
da praznina, ali koji ne treba smatrati za prazninu ni§tavila,
ved za sdm intelekt, neometan, blistav, ushitan i blazen jeste
sama svest, Sve‘dobri Buda.«

Ovo shvatanje je Dharma-Kaya, stanje savr$enog prosvetlje-
nja; ili, kako bismo mi to izrazili ma naSem jeziku, kreativno
tlo za svekoliko metafizitko tvrdenje jeste svest, kao nevidljiva,
nedodirljiva manifestacija du$e. »Praznina« je stanje transcen-
dento nad svim tvrdnjama i predvidanjima. SadrZina njegovih
razlicitih manifestacija jo§ uvek je latentna u dusi.

Tekst se mastavlja:

»Tvoja svest, sjajna, prazna i neodvojiva od Velikog tela Zra-
cenja, nema rodenja, nema smrti i jeste Nepromenljiva Svetlost
— Buda Amitaba.«

Dusa, svakako, nije mala, veé je sadm zraCedi Bog. Zapad
nalazi da je ovo tvrdenje ili vilo opasno, ako ne i bogchulno,
ili ga prihvata bez razmi$ljanja i onda pati od teozofske inflaci-
je. Uvek, nekako, imamo pogre$an stav prema tim stvarima. Ali,
ako moZemo dovoljno da ovladamo sobom i uzdrzimo se od
nase glavne gre§ke da uvek Zelimo nefto da uradimo sa stvarima
iprakti¢no ih upotrebimo, mozda bi smouspjeli da naucimo vaznu
lekciju od ovih ugenja, ili da bar cemimo veli¢inu Bardo
Thédol-a, koji mrivom ¢&oveku daruje konaénu i najvidu isti-
nu, da su ¢ak i bogovi zralenje i odraz na$ih du$a, Nikakvo
sunce nije stoga zamraeno za Istoénjaka kao $to bi bilo za
hri¢anina, koji bi se osecao lifen svoga Boga; naprotiv, njego-
va dusa je svetlost Boga, a Bog je dufa. Istok moZe bolje da
izdr#i taj paradoks od nesrecnog Angelusa Silesiusa koji bi ¢ak
i danas bio psiholodki daleko ispred svog vremena.

Krajnje je razummo od Bardo Thédol-a §to mrivom &oveku
razjasnjava primarnost duse, jer je to jedina stvar koju nam
zivot ne razja¥njava. Mi smo toliko opkolieni stvarima koje nas
guraju i potiskuju da nam se, usred svih tih »datih« stvari,
nikada ne pruZa $ansa da se zapitamo od koga su one »date.
Upravo se od tog sveta »datih« stvari mrtav Govek oslobada, a
svrha upulistva je da mu pomogne u tom oslobadanju. Mi éemo,
ako se stavimo na njegovo mesto, biti podjednako nagradeni,
posto ve¢ iz prvih pasusa u¢imo da »davalac« svih »datih« stva-
ri boravi u nama. To je istina koja se uprkos svim dokazima,
u naJ_veévrm stvarima kao i u najmanjim, nikada ne spoznaje,
iako je &esto za nas nuZno, §tavise, od Zivotne vaznosti, da je
spoznamo. Takvo znanje, budimo sigurni, pogodno je samo
za kontemplativne koji su voljni da razumeju svrhu postoja-
nja, za one koji su gnostici po temperamen'tu i stoga veruju u
nekog spasioca koji, kao spasilac mandejaca, naziva sebe w»sa-
znanjem zivota« (manda d'hajie). Mozda mmogima od nas nije
dopusteno da vide svet kao neSto »dato«., Potreban je veliki pre-
okret m stanovi$tu, koji traZ mnogo Zrtvovamja, pre nego &to
moZzemo da sagledamo svet kao da je »dat« od same prirode
duse, Toliko je pravije, dramati¢nije, impresivnije i stoga uver-
liivije, vidjeti da se sve stvari dogadaju meni umesto da po-
smatram kako ja prouzrokujem da se dogadaju. Sta vise, Zi-
votinjska priroda covekova navodi ga da se odupire videnju se-
be kao tvorca svojih okolnosti. Zbog toga su pokusaji takve vr-
ste oduvek bili objekat tajnih posveéivanja, koja su po pravilu
dostizala vrhunac u figurativnoj smrti koja simboliSe opdti ka-
rakter tog preokreta, I, u stvari, uputsivo dato u Bardo Tho-
q;_ol-u sluzi da mrivom doveku povrati iskustva njegovog posve-
clvanja i ucenja njegoviog gurua, jer uputstvo, u sudtini, nije
ni§ta drugo nego posvedivanje mrtvih u Bardo Zivot, kao §to
je posveCivanje Zivih bilo priprema za »Onaj Svet«. Takav je
bar bio sluc¢aj sa svim tajnim kultovima u drevnim civilizacija-
ma od vremena egipatskih i eleuzinskih misterija. U posveéiva-
nju Zivih, medutim, »Onaj Svet« mije svet posle smrti, ve¢ preo-
kret namera i gledigta duha, psiholo$ki »Onaj Svet« ili, u hri-
scanskioj terminologiji, »spasenje« od okova sveta i greha. Spa-
senje je odvajanje i oslobadanje od ranijeg stupnja mraka i nes-
vesti, vodi do stanja prosvetljenosti i oslobodenosti, do pobede
nad i prevazilazenjem svega %to je wdatoc.

Dovde je Bardo Thdédol, $to i dr Evans Wentz oseda, pro-
ces posvedivanja ¢ija je svrha da vrati du$i bozanstvo koje je
izoubila pri rodenju. Za orijentalnu religioznu literaturu kara-
kteristicno je da ucenje nuzno zapodinje najvaznijom tac¢kom,
uvidenim i najvidim principima koji bi, u nas, do8li na kraju
— kao, na primer, u Apuleja, gde se Lucije oboZava kao Helios
na samom kraju. Shodno tome, u Bardo Thddolu, posvedivanje
predstavlja seriju smanjujuéih klimaksa koja se zavrfava po-
novnim radanjem u materici, Jedini »proces posvedivanja« i da-
nas Ziv i primenjivan na Zapadu jeste analiza nesvesnog, kako
je primenjuju lekari za terapeutske svrhe. Ovo prodiranje u
osnovne slojeve svesti je neka wrsta racionalne majeutike u so-
kratovskom smislu, iznoSenje psihi¢kog sadiZaja koji je jo$
uvek u zametku, podsvesan i jo§ uvek neroden. Prvobitno je ta-
kva terapija preuzela formu frojdovske psihoanalize i uglavnom
se bavila seksualnim fantazijama. To je oblast koja odgovara
poslednjoj i majmizoj regiji Bardo-a, poznatoj kao Sidpa Bardo,
gde mrtav ¢ovek, nesposoban da iskoristi uéenja Chikhai i Chon-
vid Bardo-a, postaje rtva sekisualnih fantazija i priviadi ga vi-
zija parova u snoSaju. Na kraju ga hvata neka malterica i po-
novo domosi na zemaljski svet, U meduvremenu, kao $to se mo-
Ze ocekivati, Edipov kompleks podinje da funkcioni$e. Ako mu
njegova karma odreduje da bude ponovo roden kao muskarac,
on ¢e se zaljubiti u svoju buduéu majku, a svog oca ¢e smatra-
ti mrskim i gnusnim, Suprotno tome, buducéu derku ce priviadi-
ti njen buduéi otac, a odbijati njena majka. Evropejac prolazi
kroz ovo tipi¢no frojdovsko podrucje kada se njegov nesvestan
sadiZaj iznosi na svetlost pomodu analize, ali on ide u obrnu-
tom smeru. Putuje nazad, kroz svet infantilno-seksualne fanta-
zije, do materice. U psihoanalitidkim krugovima &ak je receno
da je trauma samo iskustvo radanja — §ta viSe, psihoanaliti-
Carji tvrde da su doprli do sedanja intrauterinog porekla. Tu,
na Zzalost, zapadnjacki razum dose¥e svoje krajnje granice. Ka-
Zem w»na Zalost«, zato §to se radije Zelelo da je frojdovska psi-
hoanaliza mogla sreéno da prati ta takozvana imtrauterina isku-
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stva jo¥ dalje, unazad; da je uspela u tom smelom poduhvatuy,
ona bi svakako dospela dalje od Sidpa Bardo i prodrla otpozadi
u nize domete Chonyid Bardo. Cinjenica je da s opremom posto-
je¢ih biolodkih ideja takav poduhvat ne bi bio krunisan uspe-
hom; za njega bi bila potrebma sasvim drugacija vrsta filosol-
ske pripreme od one koja se zasniva mna trenutnim naudnim
pretpostavkama. Ali da je putovanje unazad bilo dosledno izve-
deno ono bi nesumnjivo vodilo do postulisanja preuterinog po:
stojanja, pravog Bardo zivota, da je samo bilo moguce otkriti
bar neki trag podloZnog subjekta. Ovako, psihoanalitiCari nisu
nikada dospeli iza pretpostavljenih tragova intrauterinih isku-
stava, pa je ¢ak i slavna »trauma rodenjac zaostala kao tako
odigledan truizam koji vise ne moZe niSta da objasni, nista vide
nego §to moze hipoteza da je Zivot bolest s rdavom prognozom
zato §to je mjegov ishod uvek fatalan.

Frojdovska psihoanaliza, u svim su$tinskim aspektima, ni-
kada nije zagla s onu stranu iskustava Sidpa Bardo; odnosno,
ona je bila nemoéna u pokufajima da se ispetlja iz seksualnih
fantazija i sliénih »nepomirljivih« tendencija koje = izazivaju
strepnju i druga efektivna stanja, I pored svega, Frojdova leo-
rija je prvi pokudaj na Zapadu da se istrazi odozdo, od animal-
ne sfere instintka, psihidka teritorija koja u tantrickom lamaiz-
mu odgovara Sidpa Bardo-u. Sasvim opravdan strah od meta-
fizike spretio je Frojda da prodre u sferu »okultnoge. Pored
toga, Sidpa stanje, ako prihvatimo psihologiju Sidpa Bardo, ka-
rakteride vatreni vetar karme, koji kovitla mrtvog foveka sve
dok ne dospe do »vrata-materice«. Drugim re¢ima, Sidpa stanje
ne dozvoljava nikikav povratak, jer je od Chdnyid stanja od-
vojenc silovitim stremljenjem nanife, prema animalnoj sferi
instinkta i ponovnog fizickog rodenja. Odnosno, svako ko prodre
u nesvesno, s &isto biolofkim pretpostavikama, zaglavice se u
sferi instinkta i neée moéi dalje da napreduje, jer ce stalno biti
vugen nazad, u fizicko postojanje. Zato Frojdova teorija ne
mo¥e da dopre do bilo dega drugog, osim do suStinski negativ-
nog vrednovanja nesvesnog. Ono je samo jedno »nista do«, U
isto vreme, mora se priznati da je ta pogled na psihu tipiéno
zapadnjacki, samo §to je izraZen bufnije, jednostavnije i nemi
losrdnije nego &to bi se drugi usudili da ga jzraze, iako u osnovi
ne misle drugacije. Sto se fie toga $ta »duh« oznaava u toj
vezi, moZemo samo gajiti nadu da de premeti ubedenje. Ali, kao
§to je ¢ak i Max Scheler sa Zaljenjem zapazio, mo¢ tog wsduha«
je, da kaZzemo najmanje, sumnjiva.

Mislim, dakle, da moZemo postaviti kao Cinjenicu da se po-
modéu psihoanalize racionalni duh Zapada probio u ono Sto
bi se moglo nazvati neuroliénost Sidpa stanja, i da je tamo do-
veden do neizbeinog mirovanja usled nekrititke pretpostavke da
sve psiholo¥ko jeste subjekiivno i slitno. Cak i tako, taj na-
predak predstavlja veliki dobitak, po$to nam je omogudio da
napravimo jo$ jedan korak iza na$ih svesnih Zivota. To znanje
nam, takode, pruza nagove$taj kako treba da citamio Bardo
Thidol — otpozadi, Ako smo, uz pomoé nade zapadnjacke nau-
ke, bar u nekoj meri, uspeli da razumemo psiholoski karakiter
Sidpa Bardo-a, onda je na$ sledeci zadatak da vidimo mozemo
1§ nedto udiniti s prethodnim Chényid Bardo-m.

Chényid stanije je jedna od karmickih ijluzija — odnosno,
iluzije koje nastaju od psihi¢kih ostataka iz prethodmih postoja-
nja. Prema isto¢njadkom stanovi$tu, karma predstavlja neku
vrstu psihidke teorije masleda, zasnovane na hipotezi o reinkar-
naciji koja je, na kraju, hipoteza o nadvremenosti duse. Ni nase
nauéno znanje ni razum, ne mogu da odrZe korak s ovom ide-
jom. Postoji previSe ako i ali. Osim toga, nama su ocajnicki ma-
lo poznate moguénosti nastavljenog postojanja duse posle smr-
i, toliko malo da ¢ak ne moZemo nji da zamislimo kako bi neko
dokazao bilo §ta u tom pogledu. $ta vise, nama je samo dobro
poznato na epistomolodkim osnovama, da bi takav dokaz bio
nemogué kao i dokaz o postojanju Boga. Stoga moZemo obazri-
vo da usvojimo ideju o karmi samo ako. je shvatimo kao
psihicko naslede u najdirem smislu redi. Psihicko naslede doista
postoji — odnosno, postoji nasledivanje psihidkih karak'teristi-
ka: predispozicija za bolest, odlike karaktera, posebno nadareno-
sti i drugo. Psihi¢ka priroda ovih kompleksnih &injenica ne re-
meti se ako ih prirodna nauka svede na ono $to se prifinjava
kao fizi¢ki aspekt (nuklearne strukture u celijama, i dr). One
su sustinske pojave Zivota koje se izrazavaju, uglavnom, psihi-
&ki, kao $to postoje druge, nasledene karakteristike koje se,
uglavnom, jzrazavaju fiziolodki, na fizidkoj ravni. Medu tim na-
sledenim psihi¢kim faktorima postoji jedna specijalna vrsta
Koja nije vezana ni za porodicu ni za rasu. To su univerzalne
dispozicije duha i treba ih shvatiti kao analogne Platonovim
formama (eidola), a u skladu s njima duh organizuje svoj sadr-
7aj. Ove forme bi se takode, mogle opisati kao kategorije ana-
logne logidkim kategorijama koje su uvek i svugde prisutne
poput osnovnih postulata razuma. Samo $to, u slu¢aju nasih
»formi«, ne bavimo se kategorijama razuma vec katedgorijama
imaginacije. Po$to su produkti imaginacije u suStini uvek vizu-
elni, njihove forme moraju, spolja, da imaju karakter slika i,
dta vise, tipiénih slika, zbog &ega sam ih, slededi sv. Avgustina,
nazvao »arhetipovima«, Komparativna religija i mitologija su bo-
gati rudnici arhetipova, a isto tako i psihiologija snova
i psiboza. Iznenadujuca podudamost izmedu slika i ide-
ja  koje one izrazavaju Cesto je prouzrokovala najraznovr-
snije miigracione teorije, mada bi bilo daleko prirodnije po-
midljati na zapanjujuéu slitnost {judske psihe u svim vremeni-
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ma i na svim mestima. Avhetipske forme fantazije se, u stvari,
spontano reprodukuju u bilo koje vreme i na bilo kom mestu,
bez ikakvog opazljivog traga direktnog prenoSenja. Prvobiine
strukturalne komponente psihe &ne jedinstvo koje nidtta manje
ne iznenaduje od jedinstva delova vidljivog tela. Arhetipovi su,
da tako kaZemo, organi pre-racionalne psihe. Oni su veéno na-
sledivane forme i ideje koje u prvi mah nemaju nikakav odre-
den sadrfaj. On se pojavljuje tek tokom Zivota pojedinca, kada
se li¢no iskustvo usvaja tadno kroz te forme. Da arhetipovi nisu
svugdje prepostojali u istoveltnoj formi, kako bi se objasnila
¢injenica koju na skoro svakom mestu postavlja Bardo Thadol,
— da mrtvi ne znaju da su mrivi i da se to tvrdenje podjedna-
ko desto susrede u sumornoj nezreloj literaturi evropskog i ame-
ridkog spiritualizma? Iako isto tvrdenje nalazimo u Swedenbor-
ga, poznavanje njegovih tekstova te$ko da je toliko radireno da
je taj komadié¢ znanja poznat »medijumu« iz svakog gradica.
A veza izmedu Swedenborga i Bardo Thédol-a je potpuno neza-
misliva. Ideja da mrtvi jednostavno nastavljaju svoje zemalyj-
sko postojanje i ne znajuéi da su dubovi bez tela, praiskona je
i univerzalna — arhetipska ideja koja ulazi u trenutnu, vidljivu
manifestaciju kad god neko vidi duha. Zmacajno je, takoder, da
duhovi u celom svetu imaju izvesne zajednicke cnte.Ja sam pri-
rodno svestan nedokazive spiritualisti¢ke hipoteze, mada nemam
ni majmanjuZelju da je nadininysvojom.Moram da se zadovoljim
hipotezom o sveprisutnoj, ali jasno izrazenoj, psihi¢koj strulkiuri
koja je nasledna i koja nuzno daje odredenu formu i smer ce-
lokupnom iskustvu. Jer, kao $to organi tela nisu samo kvrge
indiferentne, pasivne materije, ve¢ su dinami¢ni, funkcionalni
kompleksi koji se isti®u uz zapovednu nuznost, tako su i arheti-
povi, kao organi psihe, dinami¢ni, instinktivni komplekisi koji
odreduju psihicki zivot do krajnjeg stupnja. Zato ih takoder na-
vivam dominantama nesvesnog. Sloj nesvesne psihe koji je sa-
¢injen od tih univerzalnih dinami¢nih formi nazvao sam kolek-
tivnim nesvesnim.

Koliko je meni poznato, ne postoji nikakvo nasledivanije
individualnih prenatalnih, ili preuterinih secanja, ali nesumnjivo
postoje nasledni arhetipovi koji su, medutim, liSeni sadrzaja, po-
gto u podetku ne sadr¥e nikakva lina iskustva. Oni ulaze u
svest tek kada ih liéna iskustva naéine vidljivim. Kao $to smo
videli, Sidpa psihologija se sastoji u Zelji da se Zivi i da se
bude roden. (Sidpa Bardo je »Bardo traganja za ponovnim
rodenjem«.) Takvo stanje iskljucuje bilo kakvo iskustvo tram-
ssubjektivnih psihidkih stvarnosti, osim ako pojedinac kategori-
8ki ne odbije da bude ponovoroden u svetusvesti.Prema nauku
Bardo Thédol-a, njemu je jo§ uvek mogude, u svakom od Bardo
stanja, da dosegne Dharma-Kaya ako prede &etvorostranu pla-
ninu Meru, pod uslovom da ne popusti svojoj Zelji da sledi
snejasna svetlac, To znadi da se mrtav Sovek mora oajnicki su-
prodstavljati diktatima razuma, kako ga mi razumemo, i da
odustane od nadmodi jastva koje razum smatra neprikosnove-
nim. U praksi, to oznadava potpunu predaju objektivnim mo-
¢ima psihe, sa svim onim $§to to sobom povladi; neka vrsta sim-
boli¢ne smrti koja odgovara Sudu Mrtvih u Sidpa Bardo-u. Ona
oznadava kraj svesnog, racionalnog, moralno odgovornog vode-
nja #ivota i voljnu predaju onome §to Bardo Thidol naziva »kar-
mitkom iluzijom«. Karmidka iluzija potite iz verovanja u vizio-
narni svet krajnje iracionalne prirode, koji nije u skladu niti
potiée iz nagih nacionalnih sudova, vec je iskljudivi proizvod ne-



inhibirane imaginacije. To je &ist san ili »fantazijax i svaka do-
bronamerna osoba odmah ¢e nas wpozoriti na njega; a na prvi
pogled se, svakako, ne moze videti kakva je razlika jzmedu fan-
tazija te vrste | fantazmagorija jednog ludaka. Cesto je potre-
ban samo mali abaissement du niveau mental da bi se oslobodio
svet iluzije. UZas i tama tog trenutka ima svoj ekvivalent u is-
kustvima koja su opisana u pocetnim odeljcima Sidpa Bardo-a.
Ali sadrzaj ovog Bardo-a takode otkriva arhetipove, karmicke sli-
ke koje se prvo pojavljuju m svojoj zastrasujucoj formi. Chon-
yid stanje je ekvivalentno namerno izazvanoj psihozi.

Cesto se sluda i &ita o opasnostima joge, narodito o ozlogla-

genoj Kundalini jogi. Namerno izazvano psihotidno stanje, koje
u izvesnih mesigurnih osoba lako moZe da odvede do. prave psi-
hoze, opasnost je koju svakako treba vrlo ozbiljno shvaltiti. Ta-
kve stvari su doista opasne i njima se ne treba baviti na na$,
tipidno zapadnjadki mac¢in, To je nogiranje sa sudbinom koja
udara u same Kkorene ljudskog postojanja i mioZe da oslobodi
pravi potop patnji o Kojima nijedna zdrava osoba nije nikada
sanjala. Te patnje odgovaraju paklenim mulenjima u Chonyid
stanju, u tekstu opisanim na slededi nadin:
»Tada ¢e ti Bog Smrti oko vrata namadi kanap i teglice te;
odse¢i ¢e ti glavu, i$Cupati srce, iskidati creva, polizati mozak,
popiti krv, pojesti meso i oglodati kosti; ali ti nece$ moci da
umref. Cak i kada ti je telo ise¢eno ma pardice, ponovo se OZi-
veti. Novo secenje jzazvade jak bol i mudenje.«

Ove muke prikladno opisuju stvarnu prirodu opasnosti; to
je dezintegracija celovitosti Bardo tela, neke vrste »tananog te-
la« koje tvori vidljivi omota¢ psihickog bica u stanju posle smu-
ti. Psihologki ekvivalent tom raskomadavanju je psihic¢ka disoci-
jacija. U svom #kodljivom obliku ona predstavlja gizofreniju
(rascepljen duh). Ta najée$ca mentalna bolest suStastveno se
sastoji u naznaenom obaissement du niveau mental koji poni-
gtava normalne nadzore svesnog duha i tako pruZa neogranicen
prostor za igru nesvesnih »dominan'tic,

Prelaz, dakle, sa Sidpa stanja na Chdnyid stanje predstav-
lja opasan preokret u ciljevima i namerama svesnog uma. To
je Zrtvovamje stabilnosti ega i predavanje krajnjoj nesigurnosti
onoga §to mora da izgleda kao haotiéna pobuna opsenastih fo-
rmi. Kada je Freud skovao frazu da je ego »pravo boraviste
strepmje«, oglasavao je istinsku i duboku intuiciju. Strah od
samoZrivovanja prebiva duboko u svakom egu, a taj strah je
Cesto samo nepouzdano kontrolisan zahtev nesvesnih sila da
se pojave u punoj snazi. Niko ko teZi sopstvu (individuaciji),
nije posteden tog opasnogdela, jer ono Sto se pladitakode pripa-
da celosti bia — podljudskom, ili nadljudskom svetu psihickih
wdominanti« od kojeg se ego prvobitno oslobodio uz ogroman
napor, a potom samo delimi¢no, radi vife ili manje jluzorne
slobode. To oslobadanje je svakako nuZan i herojski poduhvat,
ali ne predstavlja ni§ta konacno: ono je samo kreacija subjekta
koji, da bi naao ispunjenje, mora da se suoti s objektom, le.
gledalo bi, na prvi pogled, da je to svet nabujao od projekcija
samo radi te svrhe. Tu trazimo i nalazimo nase teSkoce, tu
trazimo i nalazimo made neprijateljje,tu trazimo i nalazimo ono
gto nam je drago i dragoceno; a uteino je znati da se sve zlo
i sve dobro moZe nadi tamo, u vidljivom objektu, gde moze da
se osvoji, kazni, unigti ili wiva. Ali sama priroda ne dopudta da
takvo rajsko stanje nevinosti vedno traje. Postoje i uvek su po-
stojali, oni koji ne mogu da ne vide kako svet i njegova isku-
stva jmaju svojstvo simbola, i da on, u stvari, odrazava nedto
Sto leZi skriveno u samom subjektu, u njegovoj vlastitoj tramns-
subjektivnoj stvarnosti, Upravo iz te duboke intuicije prema
lamalstidko] doktrini, Chinyid stanje zadobija svoje pravo zna-
¢enje, zbog Cega je Chinyid Bardo naslovljen »Bardo iskusava-
nja stvarnostic.

petar éurdié: crtez, olovia, 1976.

Stvamnost iskusana u Chényid stanju je, kako uci poslednji
odeljak ddgovarajuéeg Bardo-a, stvarnost misli. »Forme mislic
pojavljuju se kao stvarnosti, fan'tazija preuzima stvarno oblli-
dje i zapolinje uasavajudi san izazvan karmom i izvoden od
strane nesvesnih »dominanti«, Prvi koji se poiavijuje (ako tekst
ditamo otpozadi) jeste sveuni§tavajuéi bog smrti, epitom svih
ufasa; njega prati dvadeset osam »moénih« i opakih boginja i
pedeset osam doginja »krvopijac. Uprkos njihovom demonskom
aspektu, koji se pojavijuje kao zbunjujuéi haos uzasnih atributa
i ¢udovidnosti, ve¢ se nazire izvestan red. Otkrivamo da postoje
grupe bogova i boginja uredene prema cetiri praveca, a razliku-
ju se po tipiénim mistiénim bojama. Postepeno postaje jasnije
da su sva ta boZanstva organizovana u mandale ili krugove, ko-
je sadrie &etvorobojni krst, Boje su uskladene s Cetiri aspek'ta
mudrosti:
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1) Bela — svetlosna staza ogledalo-like mudrosti,
2) zuta — svetlosna staza mudrosti jednakosti;
3) Crvena — svetlosna staza razlikujuée mudrosti,

4) Zelena — svetlosna staza svewr$ece mudrosti.

Na vifem nivou saznanja, mrtav dovek zna da sve prave
forme misli poticu iz njega, i da su Cetiri svetlosne staze mud-
rosti, koje se pojavijuju pred njim, zradenja njegovih vlastitih
psihi¢kih sposobnosti, To nas odvodi pravo do ,p-siholug-ije lama-
iistitke mandale 0 kojoj sam veé govorio u knjizi koju sam iz
dao s pokojnim Richardom Wilhelmom, Tajna zlatnog cveld.

Nastavljajuéi na§ uspon, otpozadi kroz regiju Chinyid Bar-
do-a, konadno dospevamo do vizije Celtvorice Velikih: zelenog
Amogha-Siddhija, crvenog Amitabhae, »Zutog RatnaiSambhavae
i belog Vajra-Sattvae. Uspon se okonéava bijestavim plavim sve-
tlom Dharma-Dhatua, tela Bude, koji sija usred mandale jz sr-
ca Vairochanae.

Karmi¢ka iluzija prestaje s tom konatnom vizijom; svest,
odviknuta od svakog oblika i od svake pripojenosti objekitima,
vraéa se bezvremenom, pocetnom stanju Dharma-Kayae. Tako
se (&itajuéi otpozadi) dospeva do Chikhai stanja koje se pojav-
Ijuje u trenutku smr'ti.

Mislim da ée ove napomene pazljivom &taocu uspeti da
pruze neku ideju o psihologiji Bardo Thidol-a. Knjiga opisuje
obmuti put posvecivanja, koji, za razliku od eshatoloskih isce-
kivanja hri$éanstva, priprema dufu za silazak u fizidko Dbice.
Potpuno intelekitualistitka i racionalistitka odanost Evropejca
ovom svetu savetuje nam da preokrenemo redosled Barde Tho-
dol-a i da ga smatramo prikazom jiskustava jstodnjadkog posve-
¢ivanja, iako je Govek potpuno slobodan, ako talko odabere, da
bogove Chényid Bardo-a zameni hriséanskim simbolima. U sva-
kom slucaju, redosled dogadaja, kako sam ga ja ovde opisao,
nudi blisku paralelu fenomenologiji evropskog nesvesnog kada
prolazi kroz sproces posvecivanja«, odnosno, kada se analizira.
Preobrazaj nesvesnog koji nastaje pod analizom ¢ini ga prirod-
nim analogonom religicznim ceremoenijama posvecivanja, kioje se,
ipak, u principu razlikuju od prirodnog procesa po tome sto
pretidu prirodan tok razvoja i zamenjuju spontanu tvorbu sim-
bola namerno izabranim skupom simbola koje propisuje tradi-
cija. To mozemo da vidimo u Exercitia Ignatiusa Loyolae, ili u
joga meditacijama budista i tantrista.

Obrnuti redosled poglavlja, koji sam owde predloZio kao
pomo¢ u razumevanju, nikako nije u skladu s originalnom na-
merom Bardo Thédol-a, kao §to je njegova psiholodka upotreba
samo sekundama namera, premda je ona verovatno dopustena
u lamaistikom pravu. Stvarna svrha ove jedinstvene knjige
jeste pokugaj, koji mora da izgleda vrlo dudno obrazovanom
Evropejcu dvadesctog veka, da se mrivi prosvete na njihovom
putovanju kroz regije Bardo-a, Katolitka crkva je jedino mesto
u svetu belih ljudi gde se sprovode neke mere za dusu pokoj-
nika. U protestantskom kampu, s njegovim svetoljubivim opti-
mizmom, nalazimo samo nekoliko medijumskih »krugova spasac,
&ija je glavna briga da mrtvi postanu svesni Cinjenice da jesu
mrtvi. Ali, uopdteno govoreéi ma Zapadu nemamo nista $to bl
se na bilo koji nagin moglo uporediti s Bardo Thidol-om, jzuzey
nekoliko tajnih tekstova koji su medostupni $iroj publici i obi-
¢nom nauéniku. Izgleda da je, prema tradiciji, i Bardo Thidol
bio ukljuten medu »skrivene« knjige, $to dr Hvans-Wenlz jasno
isti¢e 1 svom uvodu. On formira posebno poglavlje u magijskom
»isceljenju duge« koje se produzuje dak i posle smrti, Ovaj kult
mrivih se racionalno zasniva na verovamju u nadvremenost du-
se, ali njegova iracionalna osnova mo¥e se naéi u psiholo$kioj
potrebi Zivih da uéine nefto za preminule. To je elementarna
potreba koja se namede cak i najviSe »prosvedenim« pojedinci-
ma kada se suote sa smréu rodaka i prijatélja. Zbog toga, pro-
sveéeni ili ne, jo§ uvek éuvamo sve vrste ceremonija za mrtve.
Ako je Lenjin morao da bude balzamovan i izloZen u velelepnom
mauzoleju kao neki egipatski faraon, mozemo da budemo sasvim
sigurni da to nije uginjeno zato §to mjegovi sledbenici veruju u
uskrsnuée njegovog tela. Izuzev, naravno, misa koje se izricu
mritvima u katoli¢koj crkvi, nada briga za mrive je zakrZljala i
na najniZem nivou, ne zbog toga §lo ne mozemo da ubedimo
sebe u besmrinost duse, veé zato Sto smo racionalizovali po-
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menutu - psihologku potrebu. Mi se ponadamo kao da nemamo
tu potrebu, a zato §to ne mio¥emo verovali u Zivot posle smrti
vige volimo da ne radimo niSta u vezi s njim. Prostoumniji ljudi
slede svoja osedanja i, kao u Italiji, prave sebi spomenike je-
zive lepote. Kaltolidke miise za du$u su na znatno viSem nivou,
zato $to su otvoreno namenjene psihi¢koj dobrobiti pokojnika
i nisu samo zadovoljavanje Zalostivih oseéanja, Ali sigurno je da
se najvi$a primena duhovnog napora u korist preminulih nalazi
u uputstvima Bardo Thédola. Ona su tako detaljno i celovito
prilagodena vidljivim promenama u stanju mrtvog ¢oveka, da
se svaki ozbiljan ¢&italac mora upitati nisu li te mudre stare
lame, mo#da, nakon svega, nazrele ¢etvrtu dimenziju i skinule
veo s najvece tajne Zivota.

Ako istina uvek mora da bude razoarenje ,onda se Covek
oseéa nagnanim da dopusti bar toliko stvarnosti viziji zZivola u
Bardo. U svakom sluaju, i ako niSta drugo, bar je neoceki-
vano originalno otkriti da je stanje posle smrti, o kojem je na-
$a religiozna imaginacija oformila najjgrandioznije koncepte, obo-
jeno zarkim bojama kao uzasavajuée sanoliko stanje progresiv-
no degenerativne li¢nosti. Najvisa vizija dolazi ne na kraju
Bardo-a, ve¢ odmah na podetku, u trenutku smrti; ono $to se
dogada posle toga je sve dublje spuStanje u iluziju i zamrace-
nje, sve do poslednje degradacije novog fizidkog rodenja. Du-
hovni klimakis se dosti¥e u trenutku kada se Zivot zaviSava.
Ljudski #ivot je, stoga nosilac najviSeg savrenstva koje je mo-
guce postiéi; on sdm stvara karmu koja mrtvom coveku omogu-
éava da boravi u trajnoj svetlosti Praznine, bez prihvatanja za
bilo koji objekat, i da se tako odmori na glavéini todka ponov-
nog rodenja, osloboden svih iluzija postanja i propadanja. Zivot
u Bardou ne donosi nikakve vetne nagrade ili kazne ve¢ samo
silazak u novi Zivot koji ée poneti ¢oveka blife njegovom kona-
¢nom cilju. Ali taj eshalolodki cilj je ono $to on sam rada kao
poslednii i majvisi pllod muka i teznji zemaljskog postojanja, To
‘s-tanoviL%J'te nije samo uzvideno, ono je muzansko i herojsko.

Degenerativni karakter Bardo Zivota dopunjuje se spiritua-
listidkom literaturom Zapada, koja stalno pruza mucan utisak
o pofpunoj praznini i banalnosti optenja sa »svetom duhovax.
Nauéni um ne okleva da obljasni te izveStaje kao emanacije ne-
svesmog kod »medijuma« i onih koji ufestvuju u seansi, te da
¢ak profiri to objadnjenje mna opis »Omog Zivotac dat u Tibe:
tanskoj knjizi mrivih. Neporeciva je &injenica da je cela knjiga
stvorena od arhetipskog sadraja nesvesnog, Iza njega ne leze
— i u tome je na¥ zapadnjalki razum potpuno u pravu — nika-
kve fizitke ili metafizidke stvarnosti, ve¢ »samo« stvarnost psi-
hiitkih Sinjenica, podaci psihidkog iskustva. Bez obzira da li je
stvar sdatac subjektiviio ili objektivno, ostaje ¢imjenica da jeste,
Bardo Thiédol ne kaZe nidta vide, posto ni njegovih pet Dhyami
Buda nisu ni¥ta vise nego psihicki podaci. Upravo je to ono §to
mriav éovek treba da shvati, ukoliko mu ve¢ nije postalo jasno
tokom ¥ivota da su njegovo psihidko bide i davalac svih poda-
taka jedno isto. Svet duhova i bogova nije doista »nSta do«
kolekifivno nesvesno u meni. Okrenuti tu recenicu tako da glasi:
Kolekitivno nesvesno je svet bogova i dubova izvan mene, ne
tra¥i nikakvu intelektualnu akrobatiku, ve¢ ceo ljudski Zivot,
mo¥da mnogo Fvota rastuce dovrienosti. Uotite da ne govorim
srastuée savrienosti, zato §to oni koji su »savrieni« prave sa-
svim razliditu vrstu otkrica. X

Bardo Thidol je zapo&eo kao »zatvorenmac knjiga i takav je
ostao, bez obzira kakvi se komentari mogu o njemu napisati. Jer
to je kmjiga koja ¢e se otvoriti samo duhovnom razumevamnjtl, a
to je sposobmost s kojom se nijedan covek ne rada, ve¢ moZe
jedino da je stekme kroz posebne veibe i posebno iskustvo. Do-
bro je §to takve kmjige, za sve namere i svrhe smepotrebnes,
postoje. One su namenjene onim »&udnim Jjudimae« koji vise ne
obradaju mmnogo paznje na koristi, ciljeve i znafenje danasnje
»civilizacije«.

Preveo David Albahari

dusan todorovié: vizuelni trag (prostor p), 1976.
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42.

Posto se prava (definicija ljudske egzistencije
nalazi u samom pmise-en-scéne-«.
(Susan Sontag)

trazim jednu ulicu

trazio bih jednu ulicu

ali nemam mapu

davno su se raspali i kuponi za metro

u mom novéaniku

mala kuca

velika kuéa

stara kuéa

nova kucéa

nije kuca

nekakva javna zgrada

siva javna zgrada

i siva javna zgrada je kuda

samo da mi e gnati u kojem kvartu da je traZim
nemocéno grebuckam

ponovo éitam razglednicu

koju je donelo prolece

poseti me

13 rue pierre guérin paris 16e

ko bi mogao biti taj pierre guérin

nema ga u novom madarskom leksikonu
nalazim samo camilla guérina jednog od
izumitelja beg vakcine protiv tuberkuloze
révai mi mije potpun

odnosno uvek nedostaje onaj tom

koji mi je potreban

trebao bih petit laroussea

nemam petit laroussea

da nazovem kapistrana

a on je kao [lasica

nazovem ga

halo

zdravo

molim te pogledaj u malom larousseu

ko je bio pierre guérin

dobro sacekacu

halo

diktiraj

PIERRE GUERIN

hvala

ne gledam rulkomet

televizor je ukoplan

ali ga ne gledam

Sitav stan mi ¢udno podrhtava
kao da je pun neke mlake zelene vode
plivam lagano oko istola

pisem pesmu

o0 pierreu guérinu

zdravo

podtovani pierre guérin $ta éu sa wama
nekakva polazna tacka je uvek potrebna
ne gledam televiziju

danas wise neéu mi telefonirati
moram da se oslonim na sopstvene snage
da se oslonim ma sopstvene isnage
Tutam medu reetkama redova
nije valjda zatvor

ili bolnica

ne znam

nekada smo jos sedeli na terasi
vetar je w nasim rukama

listao filmske Zurnale (camhiers du cinéma)
renoir rekla si ti



