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Stara Indija nam je poznata kao zemlja vedske i brahmanske
religije, religije monopola brihmanske kaste mad mitualom. Ta
je brahmanska kasta sebi osigurala i monopol intelektualne elite
i postala wotovjedenje« boZanstva na zemlji. Indijsko je drudtvo,
i pored napora za demokratizacijom, jos i danas ne samo klasno,
nego i kastinsko dru$tvo podijeljeno na bezbroj zajednica koje
medusobnog dodira, osim onog egzistencijalno najnuznijeg (i uz
kompenzatomne i preventivne mituale), nemaju liz razloga »vjerske
Cistote«. Svaka takva zajednica ima svoje obilaje, svoje misljenje
o sebli, svoje nepremostive gramice prema drugima, i, moZe se
slobodno redi, svoju kulturu. Na vrhu te piramide kojoj nema
dna (jer uvijek postoji bar jo$ meka »niZa« kasta) stoje bréh-
mani, dobrim dijelom jo¥ i danas. Ali, to ne znmadi da povijest
nije poricala brahmansku kulturu, drustveni sistem koji su bas
oni imali najvie lnteresa da brame. Bilo je oS$tnih sukoba, ali
su oni bili slabo wvidljivi i moZda neprepoznatljivi, zato 3to se
nisu odvijali na onom podru¢ju koje obi¢no zovemo, u uZem
smislu, politi¢kim, nego su se odvijali ba$ ma podrucju kulture.
Elitiisti¢ka brahmanska kultura bila je stalno dovodena u pitanje
i osporavana: rezultat toga je, danas, &udnovat amalgam ele-
menata kulture ni#ih slojeva, owfcastes, Zena, svih emargini-
ranih i istovremeno strogo formalizirane, intelektualisticke anti-
orgijasti¢ne kulture elite koja vlada na osnovu monopola svoga
poznavanja vjerskih propisa i tekstova. Aktivnost kontra-kulture
u Indiji nije se zato nikada sastojala direktno u pokuSaju otima-
nja privilegija brahmanima, nego u osporavanju svetosti njiho-
vilh tekstova i nudenju drugih modela religioznosti li israzavanja.
Ustanaka, politikih pobuna u Indiji gotovo da nije bilo do no-
viijilh vremena, ali je prodor elemenata narodne, nepriznate, here-
tidke, antiintelektualisticke kulture mnogo ja&i nego $to se to
obi¢no uotava. Nekim tokovima indijske kulture do danas je
potpuno prevladala, i kvantitativno i kvalitativno, nekadasnja
kontra-kultura. I ona je sacuvala svoje elemente bunta u velikoj
mjeri. U sistemu stroge kastinske hijerarhije i velikih klasnih
razlika, to je bez sumnje bio neophodan ispusni ventil.

Paralelno s dekadencijom wedskih bogova, koji nostalom svoj
uzviteni poloZaj duguju aktivnosti bridhmana-sveéenika, pojav-
ljuju se bogovi po lzboru, s kojima je moguc neposredan, indi-
vidualni odnos ljubavi i mrinje. Tako stari vedski panteon za-
mjenjuju litna boZanstva (monoteizam mnije nikada prevladao,
ali pojedini bog ¢e sve edce dolaziti m prvi plan). Najcescée su
to, u hinduizmu, Vi§nu i Siva i razni njihovi derivati i uoblienja.
Kultovi ovih bogova ¢e se dalje dijeliti ma mmogobrojne sekite,
ali Siva i Vignu nisu medusobno posve iskljudivi. ViSnuizam e
biti skloniji izraavanju kroz bhakti, odnos afektivne odanosti
bogu, u Sivaizmu ée biti skloniji Saktizmu. Saktizam ({od $Sakti,
»moc«) je skupina vi$estruko simboliénih i mistickih tehnika,
ponekad’ s orgijastickim sklonostima. Sa 3ivaizmom je takoder
u tje$njoj vezi i tantrizam, niz simboli¢nih tehnika povezanih s
yogom. Ali, ni$ta od mavedenog nije pravilo. Za postvedsku reli-
gioznost je karatkeristi®na i sloboda povezivanja pojedinih ele-
menata.

Glavne osobine te religioznosti, koju s pravom moZemo na-
zvati sektaskom, jesu: velika mloga narodnih kultova, afirma-
cija ¥ivota masuprot starom stavu, prisutnom u institucionalizi-
ranim filosofskim pravcima (ortodoksne filosofije, osim mimamse,
budizam, dainizam), odbacivanje Zivota; prodor »Zenskih« vnijed-
nosti i kontra-kulture kroz narodnu knjiZzevnost (Cesto weligiozne
priirode) koju Zene prenose, utjecaj autohtonog, staroindijskog
nearijskog matrijarhata, kultova plodnosti i Zenskih bozZanstva,
uloga vijerskog uditelja, koji moZe postati i politi¢ki voda, a koji
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je obogotvaoren i postaje oli¢enje boga ili bog sdm. Nasuprot
briahmanskom formalizmu i strogo ¢z vanra kontroliranoj reli-
gioznosti, te brahmanskom posredovanju prema vi§im svijetovi-
ma, u ovom se razdoblju razvija neposredan odnos prema bozan-
stvi, koji nuzno mora biti liéni i izmice drusdtvenoj provjeri.
Tako svaki pojedinac ima moguénost da se stavi u sluzbu boga
kojega zeli (ili kojega je naslijedio, ako sam nema inicijative) i
na nadin na koji Zeli. Ovaj je priincip tako potpuno prevladao, da
u findijskim religijama ni danas nema fiksne dogme kojoj bi
trebalo vjerovati. I konaéno, od najupadljivijih osobina lindijske
religioznosti novoga razdoblja su sekta$enje i frakcionastvo, koje
je, zajedno s kastinstvom, strukturiralo indijsko drudtvo u jed-
noj dinamici koja moZda nije na prvi pogled vidljiva. Istovre-
meno, moramo imati na umu i veliku sposobnost indijske civi-
lizacije da apsorbira i preradi sve &to se u nju lizvana slilo. Je-
dini element koji nikada do kraja nije slomlla, iako je i nmjega
u izvjesnoj mjeni asimilirala, jeste islam. Pripadajudi Indiji kao
istinski indijski, on joj jo$ uvijek izmice, jer pripada i jednom
direm, posve drugadijem svijetu istovremeno.

VISNUIZAM

Nasuprot Sankarinu! Sivaizamu, u fillosofskom pravcu vedanta
podinju se javljati i viSnuitske tendencije koje c¢e vremenom
razviti jedan liéniji odnos s bogom. U 10. je stoljecu Zivio Bhas-
kara. Po njemu, pojedine su Zivotne jedinice {(diva) ujedno i iden,
ti¢ne i razlidite od apsoluta (brahman) koji je u krajnjoj liniji
bog Vignu sdm, kao izborno boZzanstvo. Teizam, ovdje visnuitski i
pracen bhaktijem, zahtijeva da apsolut bude Covjeku dostupan,
odnosno da ¢ovjek u svakom slu€aju m njemu sudjeljuje. Da bi
preoblika (iz apsoluta, tj. brahmana u svijet) bila moguéa, na-
stupa modé ($akti) brahmana, stara ideja_ovdje obnovljena. Tako
brahman nije vide neizreciv i nespoznatljiv. Oslobadanje se po-
stize bhakfijem, dakle odanoféu bogu koja donosi uvid u
ono &to su opée osobine me samo brahmana, nego i indivi-
dualnih Zivotnih jedinica. Bhaskara se i sam _poziva na uce-
nje vignuitske $kole paficaratra?, spomenute u Mahabharati. Za
pancaratru je karakteriistitno, kao i za ostala izrazito teisticka
usmjerenja, da ne predvida potpuno uranjanje oslobodene #ivot-
ne jedinice (diva) u boZanstvo, nego smatraju da se zadrzava od-
redena autonomija u odnosu na njega. Oslobodena Zivotna je-
dinica, naime, nikada ne stvara kao bog, a mora da zadrzi dis-
tancu prema njemu da bi mogla da ga oboZava, U priblizavanju
gkoli paficardtra jo§ je dalje otiSao Yamuna ili Yamunacanua,
uditelj Yamuna (il. st.), prethodnik slavnog Raméanude.

U ovom praveu (vi$nuitskom, tehni¢ki inade mazvanom bhe-
dabheda, »ni istost mi razliditost« propovijedao je i Nimbarka
(12. ili 14. st.) koji je bio kr¥nait. Bog Kripa je jedno od utje-
lovljenja boga Visna, pa je tako krsnaizam podvrsta viSnuizma,
redovno vezana za bhakti ideju o izbornom bozanstvu, Kod Nim-
barke se pojavljuje pastirica Radha, kao moc¢ boga Kréne koji
je bezgranican.

Tipi¢no je za propovijedi sektaSkih uditelja da su protkane
mitom i alegorijom, a da se Cesto odvijaju uz narodnu pjesmu i
poeziju. I pjesma je nadin fizraZzavanja odanosti bogu.?

Najslavniija li¢nost vi¥nuizma je ipak Ramanuda (11/12. st.),
koji je isto tako ¢uveni filosof i interpretator vedante kao i
Sankara. Ramanudina $kola de se zvati $rivai$nava i kasnije se
granati. Ramanuda je reinterprefirao ne samo sve klasi¢ne tek-
stove kojima se kao filosof morao pozabaviti, kao i tekstove
paficaritre, nego uzima u obzir i nastoji u svom radu sintetlizi-
rati &ak i juznoindijsku devodionalnu poeziju tamilskih »sveta-
cac pjevaca alvara iz 7—9. st. Dosta bitan element u predaji
alvara, kojeg je uvjetno preuzeo li Ramanuda, bio je odbacivanje
kastinstva, Pokret tih dlvara koji su djelovali i na Ramanudu,
bio je pokret najnizih slojeva i obecavao je oslobodenje svakome
putem potpune predanosti bogu, propatti, §to je ekstreman slu-
&aj bhaktija. Bhakti, nasuprot ovome, djeluje jako aktivisticki,
jer zahtijeva makar minimalan »napor« od strane vjernika. Pra-
patti ne traZi po$tivanje. kastinstva, nego spas otekuje iskljudi-
vo od milosti boZje. Ramanuda je prihvatio oboje — prapatti
za niske slojeve, a bhakti za visoke — li tako, zapravo, produbiio
jaz. Bhakti daje spoznaju o brahmanu, tj. dinjenici da je svijet
imanentan bogu. Vi$nuizam, i Ramanundin i kasniji, ostaje re-
ligija ¢ovieka u dru$tvu. $kola ce se gramati tako da ée sjeverne
sekte radije usvajati bhakii, a juine ¢e radije usvajati prapatti,
potpunu predanost i ¢ekanje na milost boZjul.

U 15/16. st. Zivio je kr$naitski uéitelj Vallabha. Produbljuju-
¢éi spomenuti jaz, on zapravo dijeli ljude na one koji mogu i one
koji nikada ne mogu posti¢i oslobodenje, a prema kastinskom
porijeklu. Kult se sastoji u obozavanju Kr$ne i gurua.

Osim spomenute paficaratre, jedna od skupina vi§nuitskih
sekti je i tzv., bhagavata. To su viSe skupovi vjerovanja nego od-
redenc sekte, a dijele se na manje skupove. Bhagavate se (kao i
pancaratre) ve¢ spominju u epovima, iako moZda ne kao defini-
rani pravac. Svakako su bliski ili se razvijaju iz ufenja Bhaga-
vad-gite, a zatim i Bhagavatapurane, koja jo§ vie naglaSava
kult Krgne. Osobito je ovdje naglaSen pijetisticki devodionalni
element bhaktija. Posebnim se poklonicima bhaktija smatraju
bhakte ili vijernici koji se kao grupa ili sekta pojavljuju u
12 — 13. st., prvo u srednjoj Indiji. Pjevanje bogu na novoindij-
skim jezicima ostaje opca karakteristika svih ovih pokreta. U
12. st. npr. #ivi pjesnik Payadeva koji jo$ na sanskrtu, ali u du-



hu bhaktija, pjeva ljubav Radhe i Kn$ne u svojoj Gita-govindi.
Novom duhu pridonosi i tantrizam, koji se u 1l. st. razmahuje
u Bengalu. Bhakti se u juZnoj Indiji razvijao izrazitije od 7. st.
n. e, a postao je od 14. st. n. e. opéeindijska pojava, da bi
vrhunac doivio u 16. i- 17. st. Njegov je duh #iv sve do danas,
i u 19. i 20. st. znadajno se izrazio ne samo u djelima vjerskih
reformatora i mislilaca (Ramakr$na, Aurobindo), ili politi¢ara
(Gandhi), nego i u poeziji (R. Tagore i drugi).

Nakon Ramanudinog wukruéivanja u kastinskom pogledu u
15. je stolje¢u Ramananda opet pokusao da ublazi kastinsku hii-
jerarhiju (takoder u okviru $kole $rivai¥nava) i da liberalizira
kultury. On kao reformator $ini kult boga Rame (takoder inkar-
nacije Vignua), boga koji je, prema mitu, lideal moralnog djelova-
nja u drustvu (u sjevernoj Indiji, gdje se ramabhakti i 3irio).
Ova je sekta osobito insistirala na dpudtvenim reformama. Uopce,
do razmirica medu sektama pa i do netrpeljivosti i progona, do-
lazilo je uvijek iz drugtvenih razloga.

Ovamo se uklapa, iako ne iskljudivo, i sekta »Kablr-pant-
hi« »onih koji idu Kabirovim putems. Kabir (1440 — 1518) je, po
tradiciji, muslimanski zanatlija liz Benaresa u sjevernoj Indiji,
tvorac sinkretisti¢kog pravca monoteizma pod utjecajem islama.
Cilj mu je bio fizmirenje dviju zajednica, i od islama je usvojio
mnoge detalje, npr. odbacivanje idolopoklonstva. Kult je djelovao
hinduisticki i bhaktijski, sastojao se od pjesme i damivanja cvije-
¢a. Brojne su Kabirove pjesme zabiljeZene u literaturi hindi.

Djelomi¢no se od njega (a takoder i od Gorakhnatha) inspini-
rao Guru NAnok (1469 — 1538) koji je ‘udom izbjegao pokolju
stanovni¢tva tokom muslimanske invazije. On je osnivac refor-
matorskog sekta$kog pokreta sikhizma, koji je takoder nastojao
da posreduje izmedu muslimana i hindusa na sli¢nim principi-
ma sinkretizma. Sikhi su se viremenom konstituirali u militaristi¢-
ki pokret, osobito neprijateljski raspoloZen prema muslimanima.
Geografski, oni su bili grani¢ari, ratoborni. Ratoborni lik ée zajed-
nici osobito dati guru Govind (1675 — 1708). Naravno, njih tek
vrlo dalekom vezom preko Kabira, koji je bio poklonit Rame
(a Rama je Visnu), mozemo povezati s viSnuizmom.

Vaino je spomenuti slavnog uditelja Caitanyu (ili Gauranga)
iz Bengala (1485 — 1533). On je reformator i zacetnik nove $kole
koju je ustoli¢io viSmuizam u Bengalu od svog vremena. Sam je
deifiiciran kao utjelovljenje Kr¥ne i ima svoje nasljednike. Kult
se sastoji u uzdizanju Radhe i Krgne kroz pjesmu u vrlo ekstro-
vertnom [ pnilitno naglagenom obliku. Odredenu ulogu u kultu
igra i %aktizam. Oslobadanje se sastoji u spoznavanju vlastite
istovetnosti s bogom, a postiZe se i ekstati¢nim stanjima kakvih
je najbolji primjer i ideal odnos Radhe prema Kripi.

SIVAIZAM

Sivaitske sekte su sklonije $aktizmu, tantuizmu, yogi. Sivai-
zam se, inade, bar nacelno, smatra fintelektualno zahtjevnijim od
bhaktistiSkog vi$nuizma. Ali, putem tantrizma, $aktizma i Zenskih
sila i boranstava, $ivaizam je takoder apsorbirao marodna preda-
rijska vjerovanja. Nacelno se poziva na tekstove sanskrtskih
dagama, iako ih svaka sekta me poftuje izricito.

Veé¢ u 6. st. spominju se poklonici stradnog Sive, okicenog
lubanjama (Bhairava), kapalike i kult zastrajujuceg gadnog ce se
uvijek zadrzati u nekim sektama, osobito $aktistid¢kim (kult stra-
$ne Kali). Legendarni tvorac i reformator jedne $ivalisticke sekte,
za kojeg se otimaju govorna podru¢ja bengalskog i hindija, uz-
dignut do sveca, jest Gorakhnéath (11/12. st.), kojem se pripisuju
brojna vjerska djela i pjesme, proizvod vjerovatno ditavih ge
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milenko Zarkovié¢ — akvatinta i bakropis, 1967.

neracija. On je osnivaé %$kole hatha-yoga, koja je pod snaZnim
utjecajem tantnizma.

Druga sekta koja se oslanja na yogu je lakuliSa-pasupata, ¢iji
je jedan od prvih uditelja bio Bhasarvadiia (10/11. st.). Yogom se
postize oslobodenost stanja kakvo je i Sivino. Insistira se ma iz-
vrtanju maralnih vrijednosti. Kao i kod ostalih Sivaista, Siva je
gospodar (pati), a dude vjernika su pasu, »stoka«, [ dolaze do
oslobodenja vecom ili manjom pomodu boZzjom.

Najblize svojoj filosofskoj inspiraciji (advaita-vedanta) na-
lazi se sekta ka®mirskog &ivalizma, koja se zove frika (trostuka)
i pratyabhidia (prepoznavanje). Priznaje se trojstvo Siva (pati,
gospodar), $akti (moé), pasu (stoka), od kojeg je salinjeno je-
dinstvo apsoluta. Svijet je objektivacija Sivine misli, njegov
stvarala¢kii &in, Bog je umjetnik. On se razlaZe m_ svijetu po-
modcu svoje $aktli. Stvaranje se vir§i spontanim vibracijama (span-
da). Ova $kola broji vide znadajnih pjesnika. Jedan je od njenih
ucitelja K$emarada iz 1. st., a zatim i poznati filosof-esteticar
Abhinavagupta. Oslobodenje ova $kola vidi u dntuitivnom aktu
uspona do bozanstva, putem prepoznavanja vlastite prirode koja
je priroda boga.

Vise nego kadmirski Sivaizam, na osnovne divaisticke teksto-
ve Agame (»tradicije«) pozivaju se $ivaisti opéeg pravca S$aiva-
-siddhanta, ¢ije bi ime znadilo ne$to kao wzakljucak Sivaizmac.
Dok je prethodna $kola insistirala na monizmu, ova dopusta jed-
naki ‘stupanj realnosti tmima prindipima: Siva (pati), spas'u, pasa.
Ovo poslednje je meduhovna materija, veza kojom Siva vezuje
pasua, »stokuc, Ali, ipak, sve se kona¢no vraca Sivi nakon evo-
lucije i involucije u kozmosu. Ova $kola ima osobit oslonac
medu niskim kastama Tamiilaca. U |12. st. (izgleda) pnipada jedan
od njenih glavnih predstavnika $Srikantha. Njegovo wulenje je
pokusaj povratka vedanti. Bog stvara svijet pomocu svoje Sakti,
svoje modi, i kombinacija ove i iluzije proizvode pojavnost. Iz
bavljenje zahtijeva prodiféenje od zablude, ali omogucava zadr-
Favanje individualnosti da bi se moglo wZivati u bogu 1 sluZiti mu.

Virlo istaknuta i hermetiéna Sivaitska sekta, koja se kasnije
pretvorila u kastu, su virasaive ili lingdyati. Oni postoje i danas
u srednjoj Indiji kao ritualno osobito »&ista« zajednica. Njihov
zadetnik Basava Zivio je u 12. st. i propovijedao jedinstvo Sive i
individualne monade, niz misteri¢no-simboliénih obreda. Izbav-
ljenje je uZivanje u blizini boga, osiguranc iskljugivo pripadni-
cdima sekte/kaste,

ISLAM

Zanimljivo je razmotriti odnos hinduizma i islama, i kasnlije
zapadnog svijefa, koji su u Indiju nametljivo nahrupili. Bitan
je ovdje opet socijalni i kulturni faktor susreta dvaju svjetova
na razmedu kojih su izrasle nove tvorevine. Koliko je indijska
hinduisti¢ka sredina zatvorena prema stranim dnfiltracijama —
onim neposrednim, toliko je na bezbroj tananih i posrednih ma-
&ina sposobna da ih asimilira, preobrazi, preradi i sistematizira.
Sli¢no je bilo s lislamom, koji je u biti ostao toliko stran indij-
skoj kulturi, ali se sam u Indiji toliko izmijenlic da je postao
nesumnjivo indijski. On je nastupio (isto kao kasnifje i Engle-
zi) kao dharma novih Ksatrija, move svjetovnowladajuce kla-
se. Kao takav, on je potpuno legalno mogao zadriati sva vjero-
vanja i svete spiise, lkoje mu mitko nije osporavao, tako kao $to ih
je imala bilo koja druga sekta lili kasta. Drugih se to miije ticalo.
Ali utoliko se ta vjera nije ni Sirila, jer stara je istina_da je
tuda dharma, bez obzira kako visoke klase — kaste, za Indijce
neprihvatljivas. Sirenje islama nije bilo stvar uobicajenog kul-
turnog utjecaja, jer je takav utjecaj, uz pretpostavku hermetic-
nosti dru$tva, prakti¢no jednak nuli, Drugi su bili nadini nje-
gova direnja, dijelom nasilno obradanje, dijelom obracanje naj-
nizih slojeva koji su se nadali da ¢e prelaskom na vjeru vladara
dobiti vigi drustveni status. Ovo se mije ostvamilo, ba$ naprotiv.
Danas je islam druga najrasprostranjenija vjera na indijskom
poluotoku. Ali, u skladu s naprijed reCenim, on je takoder danas
klasno i kastinski izdiferenciran. IS pojavom islama I(kao i kas-
nije Engleza) mnogi su se ortodonski krugovi, osobito oni jo$
uvijek brahmanisti¢ki, zatvorili u sebe. I inade su mnoga drust-
vena pravila postala stroZija i restriktivnija. Cinjenica je da se
od 12. st. nadalje u hinduizmu javljaju sve &e$ée pijetisticke
sekte koje se pozivaju na jednog ugitelja, koje su sklone mistici
ili su popularnijeg porijekla, a koje su najavljene veé u prethod-
nim stoljeéama, Istovremeno, islam sve odlu¢nije prodire u In-
diju. U 13, st. je veé dobar dio zemlje bio pod muslimanskom
vlagéu, a u 16. st. (1525) Babur iz Kabula zapolinje mongolsku
{mogulsku) vlast nad potkontinentom,

Veé ranije, od 8. st., muslimanske invazije bile su postale
redovne. Istovremeni nastup novih hinduisti¢kih vjerskih sekti i
islama, osobito pokreta mistika séifi, mogao bi navesti na_ pret-
postavku da je islam bitno utjecao na hinduistiCko sektadenje.
Medutim, to bi tek trebalo dokazati, kad bi tako bilo, Louis
Renout o tome kaZe: » ... Osim mo#da kod Kabira i, kroz Kabira,
u modernijim sektama, od kojih su neke uostalom hibridne, ne-
ma apsolutno ni¢eg u indijskoj evoluciji $to se ne bi smjelo i ne
Dbi trebalo objasniti drugadije osim unutarnjom logikom i vlasti-
tom snagom pokreta, Virlo su mijetki i u cjelini zanemarivni hin-
duisti¢ki tekstovi koji jasno liaraZavaju pozajmicu od islama.. .«
Drugim rije¢ima, dslam i hinduizam su nasli zajedni¢ki jezik, ali
na osnovu veé postojeéih i autonommih sklonosti. Pokusaja zbli-
7avanja bilo je s obje strane, a hinduisti¢kim vjerskim uciteljima
su se nerijetko inspipirali i razni mistici islama, séifi. Pad imte-
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resa za intelektualnije teme i prodor narodnih vjerovanja u cen-
tar paZnje koincidira dobrim dijelom s muslimanskom, mogul-
skom vla$éu u Indiji. ‘Glavna karakteristika raznih muslimansko-
-hinduistickih pomirbenih pokusaja ostati de, ipak, eklekticizam.

Afinitet dizmedu lislama i hinduizma mogué je mna liniji ad-
vaita-vedanta ($kda briahmanisti¢kog ortodoksnog monizma) —
muslimanski monizam/monoteizam, kao i ma liniji indijskog po-
kreta bhakti + yoga i islamskog sufizma. Htjelo se sufizmu piri-
pasti utjecaj na pojavu bhaktija, poboZne odanosti bogu. Iako
su kasnije utjecaji obostrani, nije ispravno pretpostaviti da je
Indfljia ¢ekala na sufizam da bi razvila bhakti, dije je porijeklo,
uostalom, mnogo strarije. Ova dva pajetisticko-misti¢ka usmje-
renja nezavisno su razvila svoje osobine, a po prodoru sufizma iz
Perslije, po uzajamnom prepoznavanju afiniteta, prirodno su bili
jedno drugome upuceni. Sufizam je pravac islamske mistike
koji vodi poriijeklo izravno iz prvobitnog proro¢nog islama (iako
tada jo$ nije imenovan) i ¢iji se poklonici opredjeljuju za put
koji, kako smatraju, vodi bogu.

Prije nego u utjecaju islama na indijsku mistiku, moglo bi
se govoriti o utjecaju hinduisticke mistike mna islamsku. Uosta-
lom, islam je dubinski teZe pomirljiv s misticizmom nego hin-
duizma. Ali, postoje i razne vrste misticizma.” Prema jednoj pri-
godnoj podjeli, Zachnerovoj, bar dvije: misticizam fdentifikacije
s bogom/boZanstvom li misticizam uviranje u apsolut, »U svem
indijskom misti¢kom pisanju prije Bhagavad-gite«, kaZe Zaeher
(op. cit. str. 11), »kao mi u Patafidalijevim_ yoga-sitrama, nema
ni traga ljubavi prema boZanstvu.« Dakle, ljubav kao odnos pre-
ma bogu i s tim i nada u spas koji on moze pnuZiti, javlja se u
Indiji tek u Giti. Ova movina razvijat e se svojim tokom i pro-
izvesti miz vjerskih usmjerenja tog novog modaliteta religioznosti
— trazenja spasenja (izvan ¢ovjeka). To je prvi pocetak bhakti
misticizma ili misticizma ljubavne odanosti bogu u‘Indijli, $to
veé predstavlja moguénost zbliZzavanja s islamskim sufizmom koji
je od samog potetka ljubav prema bogu (Zaehner, ibid). Zachner
razliku izmedu dislamskog i hinduistickog misticizma opisuje
ovako: » .., U hinduisti¢koj tradiciji teZi se od monizma prema
teizmu kao vifem obliku vjerskog Zivota, dok se u sufizmu tezi
od teizma, tj. misticizma ljubavi, prema nedem $to se svodi na
monizam utoliko §to se tvrdi da u stanjima nazvanim fand
(»uni$tenje«) 1 infirad (»izolacija«) mema druge svijesti doli svi-
jesti o bogu, éime je ¢ovjek sebe ostvario kao boga.«

Zanimljivo tje u ovom kontekstu osvrnuti se na dvojicu sifija,
muslimanskih mistika, na koje je (ndijski misticizam vjerojitno
imao utjecajab Jedan od njih je Sankarin, priblizni suvremenlik
'Abii Yazid od Bistana (9. st.), &ije je ucitelj bio stanovnik severo-
zapadne Indije, i u kojega utjecaj vedantskog monizma i teizma
izgleda oCiglednim. 'Abii Yazid vrlo dosljedno § za muslimanski
nadin migljenja bogohulno, u svom mistickom zanosu jedinstva s
bogom, sebe deificira. On govori o postizanju jedinstva, jednosti
s bogom, postajanju bogom. Neki njegovi iskazi koje su drugi
zapisali, jer je on sam bio neuk, vrlo uvjerljivo podsedaju na
upani$adske.t

Drugi dslamski mistik zanimljiv u ovom sklopu je DZunayd
(Gunaid, ummo 909). On dijeni 'Abii Yazida ma kojeg se i poziva:
zeleéi da bude ortodoksniji i vjerniji islamskom monoteizmu, on
smatra da sufi, mistik, moZe samo poZeljeti da ponovo postane
$to je i bio prije upada u egzistencijalni ambijent vremena i pro-
stora — a to je (ideja) u boZanskom (umu). Covijek mora da
se u sjedinjavanju s bogom uZivi u njega. Ali tamo on ne Zivi
identi¢an bogu, nego samo kao vjetna izolirana duga I(slitno kao
kaivalya u $koli samkhya-yoga). Tek taj stupanj nuzne partikular-
nosti mu omogu¢uje konadnu milost kojom ée ga bog okruniti
kao posebnog, pa ce ostati samo bog prema bogu, sviestan svoje
transcendencije. DrZedi se tradidije, Dzunayd je za mazliku od
'Abii Yazida vjerovao da i mistik mora ostati dru$tveno bide i
drZati se normi.?

Jedan od slavnih siifija je i Al HalladZ (857—922), koji je
¢ak putovao i po Indiji. Njegov ekstremni sufizam doneo mu je
i progon od strane vlasti. Unio mystica s bogom, za islam kao
monoteizam, ipak ostaje bogohulna. Jedan od prvih sufija koji
je iz Irana do%ao u Indiju bio je Al HudZwiri \(1077). Islam i
miisti¢ki hinduizam su nezavisno dofli do sli¢nih zakljudaka. Za
mistidizam je i inaCe karakteristiéna odredena trpeljivost prema
kojoj su sve religije opravdani putevi bogu, pa je sporazumije-
vanje i nacelno bilo mogude.

U trazenju medusobnih afiniteta izmedu hinduizma i fislama,
eklekticizam ¢e biti i ostati glavnom crtom veéine pominbenih
ili ujedinjujuc¢ih pokufaja. Kabirovo udenje je jedno, sikhizam
¢e takoder biti takav. Poku$aj uspostavljanja jedne eklekticke
religije nadinio je i najenergitniji wvladar mogulske dinastije
Indije, Akbar, koji je vladao od 1556—1605. Iako je taj njegov
pokusaj propao, a propao je vjerojatno zbog otpora kastinskog
ustrojstva, najviSe, kao i zbog nerazumijevanja tog ustrojstva od
strane tudina. Tako je taj poku$aj stvaranja nove religije pro-
pao, Akbar je paméen u povijesti kao tolerantni mecena razli-
citih umova i zadetnik znadajne prevodilatke aktivnosti. Ovo se
nastavlja i nakon njegove smrti, osobito zaslugom njegovog ne-
sretnog praunuka Dara $Sakah (1616—1659) kojega je smaknuo
brat Aurangzeb.

Jedini pravi afinitet izmedu islama i hinduizma je i mogao
biti uspostavljen samo na podrudju misticizma, a ne u oblasti
vjerske dogme, pa niti filosofije. U indijskom sufizmu razlikuju
se dva glavna usmjerenja, koja su podudarna s odgovarajudim
pravcima indijske misli: s jedne strane apsolutni monizam (wu-
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d?fiidiyah) slican advaita-vedanti, s druge »modificirani« ili umje-
reniji monizam (Suhiidiyah) slian wvisiSta-advaiti. Prvi se na-
dovezuje izravno na Ibn’ Arabija (1165—1240), a glavni predstav-
nik na indijskom podru¢ju mu je 'Abdur Ramhan DZami, koji
govorii o iluzornosti pojavmosti, Osniva¢ drugog usmjerenja su-
fizma u smislu umjerenijeg monizma bio je Seik Ahmad Sir-
hindi (1564—1624). Za njega zakon dolazi prije gnoze (dharma
prije dfiane) i on ozivljava tradiciju, sunna. Ovo predstavlja po-
vratak pravovjernoj teologiji i1 posredno potiskivanje sufizma.
Misticki intuitivni doZivljaj je nepouzdan, jer ga bog nadilazi.
Istina je zato u objavi. U Indiji je kao pjesnik i safl poznat i
Sah Abd-ul-Jatif (1689—1752) koji je prvi pisao na jeziku sindhi.

NOVIJI POKRETI

Nowi_izazov indijskoj misli, pa tako i indijskoj religioznosti,
predstavljao je, nakon islama, dolazak Engleza. Izazov je zadirao
u podruéje drudtvenog, a nimalo u podrucje vijerske dogme. Me-
dutim, na podruéju dru$tvenog on je Indijce neobicno dritirao,
a istovremeno je zadirao i u oblast religioznog Zivota: i jedno
i drugo je dharma. Nerazumijevanje je bilo obostrano, jer je Za-
pad odavno naucio da dijeli vjersko i svjetovno. U gréu susreta,
reakcije su bile razli¢ite i sve su imale i svoje drustvene raz-
loge i posljedice. I danas postoje ditave zajednice koje su se
u tom dogadaju ponijele ovako lili onako — i danas #ive u skla-
du s tim. To je samo doprinijelo firakcionadtvu i sektaSenju, tako
tipiénom za ovo drudtvo., Zato se moZe tvrditi da je reagiranje
na Zapad — cak i ono prozapadno, dakle, prema Zapadu pozi-
tivno — u osnovi tipi¢no indijsko. Na Zalost, u reakcijama In-
dijca nalazimo ¢esto dva osnovna stava u odnosu prema tudincu,
oba jednako iskompleksirana I(kolonijalni kompleks): nekriti¢ko
pnihvadanje svega Sto dolazi sa Zapada i nekriticko odbijanje
svega $to dolazi sa Zapada — zatvaranje u tradiciju. Razumljivo
je da je pravi put negdje u sredini, ne samo kao izbjegavanje
krajnosti, ve¢ i kao izgradivanje vlastitog svjesnog i voljnog
stava.

Medu pomirbenim poku$ajima bili su i pokusaji onih koji
su, upoznati s engleskom mi8lju, nastojali da iznadu ili izgrade
ono $to bi Indiji @ Zapadu (po njihovom sudu) moglo biti zajed-
ni¢ko i da lindijsku misao predstave Zapadu, da je revaloriziraju.
U osnovi ovog pokusaja, koji je Cesto iSao preko religioznog
univerzalizma, lezala je Zelja da se vlastitoj baStini vrati dosto-
janstvo i da se ono oplodi. Oba su usmjerenja d&esto nastojala
da zaba$ure, zbri$u ili finterpretiraju apstrakino i idealizirano liz-
vjesne Saktisti¢ke i tantristicke obicaje, narodito Sivaisticke, koji
su sada smetali i idnijskom i engleskom puritanizmu.

Za romanti¢ara i makon njih, Indijei su neolekivano nadli
podrsku i na Zapadu. U mnogih mislilaca bila je prisutna uto-
pisticka teznja da se u indijskoj misli, osobito apstraktnoj filo-

. sofiiji vedante, made unliverzalna osnova moderne svijetske misli,

koja ima da, bniSuéi granice izmedu Istoka i Zapada, zapravo
revalorizira Istok u é&iju dublinsku wrijednost i prvenstvo ovi mi-
slioci vjeruju (i moraju da vjeruju). Iz te iluzije slijedi i niz
nesporazuma. Odusevljenje lindijskom staninom, osobito razvo-
dnjenom vedantom, raznim misti¢kim usmjerenjima, yogom, itd.,
imalo je mazli¢ite psiholoske, kulturolo$ke i dru$tvene pretpostav-
ke na Zapadu i u Indiji. Pored toga je imalo prednost da je
intelektualno malo zahtijevano i pristupa¢no Sirokom krugu
laika. Za indijske lintelektualce i Indijce uopce, ovo odobravanje
na Zapadu igralo je ulogu nacionalne revalonizacije i klanjanje
odredenih krugova na Zapadu tako kasno priznatoj i prepozna-
toj indijskoj »mudrosti«. To je za njih bila odredena satisfak-
cija i, u isti mah, nada da se moZe ne samo pokazati vnijednost
vlastite ba$tine svijetu, mego i dokazati superiornost te bastine
svakoj drugoj. Tu leZe fizvori odredenog kulturnog nacionalizma
koji i danas susre¢emo u Indiji. Sa Zapadne strane, romanti-
Carski interes za Istok urodio je indologijom i ozbiljnim istra-
Zivanjima, te istinskim maporom da se upoznaju strane kulture.
Ali erozijom tako usmjerenog interesa, kao i iz odredenih dru-
$tveno-politickih pretpostavki, dolazi do sve vece vulgarizacije
i mistifikadije orijetalnih tema na Zapadu, ¢ega smo danas svje-
doci. Takva situacija oduSevljenja Indijom na Zapadu nema
mnogo veze s onim $to indijska kultura ima da pruzi, jer nikad
nli ne poseze za onim u njoj najizazovnijim, nego je u direktnoj
vezi s odredenim lakunama u kulturno-drustveno-politi¢ko-psiho-
lo$koj klimi na Zapadu. Drugim rije¢ima, razni zapadni ljubitelji
Indije traZe u njoj ne ono §to je ona u prvom redu, nego nalaze
ono $to ¢e im nadomjestiti ne$to $to im je u domadem ambi-
jentu uskraceno.

Tako npr. i uspjeh Gite ima da se zahvali usmjerenju mo-
derne indijske kulture u okviru svijetske kulture. Ukratko (a ovaj
problem zadire i u najosjetljivija podru¢ja moderne indijske
historije), lindijski fntelektualci, poniZeni vjekovnim kolonijaliz-
mom, materijalnom i duhovnom dekadencijom cdo modernih vre-
mena, naslutili su da bi se revalonizacija indijske kulture u svjet-
skim razmjerima i njeno ravnopravno tretiranje mogli posti¢i
odredenim kulturnim univerzalizmom koji ¢e vrednovati njihov
(zapravo) kulturni nacionalizam. To je izraZeno formulom o ve-
dantinsko-hindulisti¢koj osnovi preporodene svjetske kulture —
koja se u ovom lili onom obliku javlja kao naivna i nerealna
nada u gotovo svih neohinduistickih mislilaca (od tako ozbiljnih
kao &to je Aurobindo, do takvih populanizatora i vulgarizatora
kakav je sad Maharsi Mahe$ Yogi). Ove fideje dmale su bar
dva lo$a udinka u vnijeme borbe indijskog potkontinenta za ne-
zavisnost:



1. nepovratno su udaljavale i iskljucivale sudjelovanje u ovom
kulturnom i mnacionalnom preporodu svih indijskih muslimana
(rezultat je dioba na Indiju, Pakistan i kasnije Banglade$),

2. zaklanjale su pravi problem koji je bio politi¢ke prirode,
kao i ¢injenicu da se pravi preporod moze postici tek politi¢kom
akcijom.

Indijski muslimani su u nastavku prvog spomenutog udinka
hinduisti¢kog kulturnog nacionalizma krenuli paralelnim putem
— s lidejom panislamizma kao osnovne svjetske kulture (Syad
Ahmed Khan, Igbal).

Nisu samo prosvjetitelji i reformatori, nego su i neki poje-
dina¢ni mislioci i propovjednici zna¢ajno utjecali na formiranje
moderne kulturno-nacionalne svijesti i samopouzdanja u susretu
s modernim svijetom. Medu njima je i Sri RamakrSna Para-
mahéamsa 1(1834—1886), vjerski ucitelj koji zapadnu kulturu ne
poznaje, dakle tradicionalist. Njegovo je znacenje bilo ogromno,
a osobito kasnije, kroz propagandu njegovog ucenika nesto dru-
gacijih pogleda, swami Vivekananda. Ramakr$na je bio nacelno
vedantinac, poklonik bhaktija — predanosti bogu i postizanja
jedinstva s njim kroz povjerenje i ljubav, ali i praktikant tant-
nizma. 2Zivot je proveo kraj hrama u predgradu Kalkute. Razgo-
varao je s ljudima, pjevao pjesme, padao u trans (ekstaticke
tehnike su tradicionalno strane lindijskoj praksi), a sam nije pisao.
Dao je novi podstrek obredu kroz pjesmu, inade popularnom
osobito u Bengalu i medu vi$nuitima. Njegovi su uéenici zabilje-
7zili mjegove pjevne motive laganog writma. Mnogi od ovih i
ranije su postojali u narodu. Ramakrsna je svoje udenje crpio
uglavnom iz vjerskog sentimenta (i liskustva, Smatrao je, kao
i svi pomirbeni hinduisti koji bi svoju vjeru prodirili na cijeli
svijet, da u biti sve religije nose u dubini istu duhovnu dstinu.
U to ime je i sam »isprobao«« islam i kr§¢anstvo i razne do-
made vjercispovijesti. Do svoje je mudrosti Ramakrina dosao
iznenadnim intuitivnim widenjem bozice Kali — nakon dugogo-
diSnjeg prakticiranja 3ivaitske ekstati¢nosti. Nadelno se gnuSao
tantrizma, kao i svi hinduisti¢cki puritancdi. Shvativsi svoje je-
dinstvo s Kali, nije viSe sprovodio razliku izmedu »unutra< i
»vanix, Njegovo advaita, nedvojstvenost (»monizam«) sastoji se
u odbacivanju formalnih razlika ifzmedu religija, a s tim i for-
malne strane religije uopée. Otuda u njega, kao i u drugih
neohinduista, sklonost individualizaciji vjere u boga. Na snazi je
princip: jedan Covjek — jedna vjera, dakle, plurizam vjera,
a duZznost je svakog Covjeka da ostvani vlastiti iidentitet. Ostva-
riti vlastitu sustinu koja je boZanska.

S RamakrSnom pratimo porast vaznosti fenomena vjerskog
ucitelja koji ¢e se razvijati do nesluéenih razmjera. Sve sto udi-
telj, gura, ¢ini, ima simboliénu vrijednost. Ugitelj je utjelovlje-
nje svoje mudrosti, dakle spasenja. On sam postaje bog, a sinkre-
tizam svojestven hinduizmu oslobada ga potrebe filosofije. U
tom smislu moZemo spomenuti pokret ¢ije je sjediSte u indij-
skom Pandabu — pokret Radha Soami Satsang, osnovan 1891.
Cetvrti ucitelj ove neohinduisti¢ke sekte Charan Singh (r. 1916)
isto je Sto i bog, iako obicaj (ove sekte) zahtijeva da se on po-
nasa gradanski da bi bio primjer. Sekta je sinkretisti¢ka i tole-
rantna izvan granica hinduizma.

Sli¢ne primjere imamo i u naSem stoljeéu u svecima Rama-
dasu (umro 1963), Ramana Marhasiju (1879—1950), Mahar$i Ma-
he$ Yogl (r. 1920), Sai Babi iz Bangalora i u budisti U S. N.
Goenki, Burmancu koji propovijeda u Indiji.

Svi se oni pozivaju na univerzalnost, na vlastito iskustvo i
individualni napor, insistiraju na principu: »jedan &ovjek — je-
dna vjerac.

U Indiji je malo autenti¢nih budista. Jedan od poznatih
budisti¢kih uéitelja burmanske $kole thera-vada danas je u S. N.
Goenkii, koji povremeno na razliditim mjestima drzi prakti¢ne
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zoran popovié — akvatinta, 1968,

viezbe od nekoliko tjedna. Naglasava prodi§éenje, unutarnju kon-
templaciju, najjednostavniji nadin dubinskog samoostvarenja, tj.
izbavljenja, odbacuje ritual. O8tro se protivi svakom intelek-
tualizmu, ukljuéujuci budisti¢ke. Goenkin odnos prema vjerni-
cima je pun budistiCkog milosrda i ljudske solidarnosti koja
se ne razlikuje vidno od bhaktija, Harmoniéno drutvo ostvaruje
se kkonvencijom harmoniénih prodi$éenih pojedinaca u svjetovnom
Zivotu. Individualizam je uvjet kolektiviteta,

Ramdas (umro 1963), kako mu ime kaZe, smatrao se slugom
Raminim u smislu bhaktija. Okupljao je mase snagom svoje
vjere, jednostavnosti, neintelektualnosti, pozivom na intuitivni
uvid »istine«. Metoda mu se sastojala u predanom beskonaénom
ponavljanju imena boZzjeg, iili krace pjesme Sri Ram, day Ram.
To je poznato kao dapa-yoga. Ponavljajudi ime boZje vjernik se
identificira s njim, (i se zadrZzava u boZanskom divljenju.
Ramdas je mnogo putovao i okupljao vjernike.

Jo§ jedan poznati hinduistiéki svetac je Ramana Maharsi
(1879—1950). Smatra se da je do svoje mudrosti do$ao unutra$-
njim putem, intuicijom i samosazrijevanjem, ali bez uéenja. Po-
c¢etak svemu je, navodno, bio jedan u mladosti pretnpljeni smrtni
strah, kad je shvatio da tijelo nije njegova su$tina. Zivot je
proveo kao isposnik u stalnoj ekstazi.

U tim pokretima, od kojih su neki bili preteZno vjersko re-
formisti¢kog, ali mnogi i dru$tveno-reformistickog karaktera, ro-
dena je moderna Indija. Jedan od njénih zacetnika s musliman-
ske strane je bio Syed Ahmad Khan, a s hinduisticke Rammohan
Ray (Roy, 1772—1833) veliki drustveni, vjerski, politicki reforma-
tor, prosvjetitelj. Bio je ¢ovjek univerzalne kulture i propagator
u Indiji evropske znanosti, tehnologije, $kolstva. Osnovna briga
mu je vjerska i druStvena reforma. Nastojao je vjeru svesti na
pravu mjeru, osloboditi je wituala, idolatrije, gramzivnih svece-
nika. ‘Odbacivao je nehumane obicCaje spaljivanja Zivih udovica,
djecje brakove, borio se za Zenska prava i obrazovanje. Vjero-
vao je u neku vrstu vjerskog univerzalizma koji ¢e ostati osobna
crta neohinduizma, u boZansku poruku kr$céanstva, islama itd.
Osnovna religija imala je biti monoteizam, a parola je bila obo-
zavati brahman (ili Brahmu) u »&istome obliku. U tom smislu
je Ray osnivaé jednog poznatog neohinduistickog druStva —
Brahma-samad 1828).10

Ovo je dru$tvo, prosvjetiteljsko i otvoreno svim pozitiviim
kulturnim dopninosima, imalo za cilj $irenje svojih uvjerenja.
U njemu su aktivno sudjelovale tri generacije porodice Thakur
(Tagore). Drustvo se kasnije podijelio na radikalnije 1 konzerva-
tivnije usmjerenje. Nije slucajno $to je Bengal bio centar ovog
kulturnog preporoda. U mjemu je najgrublje izrazena strana vla-
dawvina, a preporod je bio s jedne strane reakcija ma nju, a s
druge otvaranje vidika putem modernog engleskog $kolstva. Isto-
vremeno je ekonomska situacija to zahtijevala.

Godine 1857. i 1858. Indija je doZivjela prvi oruZzani ustanak
protiv Engleza, koji je u krvi uguSen i koji je djelovao na gu-
bitak samopouzdanja, a &iji je neuspjeh rezultat nepostojanja
zajednitkih interesa i programa ustanika. U nastavku tog neus-
pjeha je u Bombayu konzervativniji pokret od prethodnog —
Arya-samad. Centar dru$tveno-kulturnih dogadaja pomice se sada
iz Bengala ma Zapad. Ovaj pokret predstavlja zatvaranje u sebe
i povratak tradicionalizmu. Arya-somad je netrpeljiv prema dru-
gim vjerdispovijestima i ima nacionalisti¢ke sklonosti (hindi
govornog podrucja). Geslo je sada povratak vedama, dok se za
prethodni Brahma-mamad moZe rei da je u upaniSadskom mo-
nizmu tra#io bazu univerzalizma. Osniva¢ ovog pokreta bio je
Sarasvatl ((1824—1883).

U vezi s Brahma-samadom ne moZe se zaobidi porodica Ta-
gore (Thakur) i njen najslavniji predstavnik Rabindranath (1861—
—1941). Svi znaju da je on bio veliki umjetnik, pretezno knji-
zevnik (ali i muzic¢ar, slikar litd.) i da je kao ugledna li¢nost imao
utjecaja na sve sfere Zivota, ne samo u Bengalu, nego i van
njega. Ovdje se ne mozemo upustiti 1 svestraniju procjenu nje-
gova rada, jer bi to izlazilo iz okvira naseg zadatka.l!

Tagore nije pravojerni tradicionalni hinduist, nego Covjek
$irokih pogleda, tolerantan. Za njega se, kad je .nijeé.o;relngl_u,
moZe redi isto $to i za druge: da je vjerovao u humanisti¢ku re-
generaciju svjetske kulture na osnovu hinduizma. Sinkretizam,
sentimentalnost, odudevljenje, lispoljavanje su takvih stavova.

Ali, najmodéniji guru novijeg vremena bio je M. Gandhi
(1869—1948), o kojem sam u tom smislu ve¢ govorila.l2

Gandhi je ma mase djelovao kao vjerski ucitelj, one su u
njemu vidjeli spasitelja, pa otud njegov toliki wmspjeh. Uspjeh
nenasilja i njegovih kompanja proisti¢e preteZno iz karizmaticke
privlaénosti njegove li¢nosti. Pokret masa sam Gandhi nikad nije
usmjeravao u revolucionarnom pravcu, naprotiv.

Svami Vi Vekanda (1862—1902) se nadovezuje na udenje
Ramakrine koje propagira. Bio je filosofski obrazovan i znao
engleski, pa je, za razliku od svog uditelja, stekao slusateljstvo
i izvan zemlje, te je jedan od neposrednih podstrekaéa zapadnog
novoromantickog popularnog interesa za Indiju. Nadovezuje se
na vidnuizam i u tom smislu propagira djelovanje u drustvu, a
inspiciraju dobrim dijelom crpi iz Gite. lako je reformator, za
njega reforma ne vrijedi ako nije sprovedena iz dubokog vjer-
skog osjecanja duZnosti, dakle, kao terapija. On ije osnivac
Ramakrsnnie misije koja ima religiozno-dru$tveni karakter.

~Razgow_rqr o modernim vjerskim pokretima mogao bi se znat-
no produZiti: do§k bi u obzir mnogi politiari, knjiZevnici, filo-
sofi, pa i prakméa.r_\i — terapeuti s raznim vrstama yoga i medi-
tacija koje u Indiji zamjenjuju psihoterapiju, psihoanalizu, ispo-
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vijedanje, i nude moderne formule za traenje oslobodenja. Mnogi
od mnjih i nisu zapravo indijski nego »indianoidni«. To su npr.
»transcendentalna meditacija«, slavna TM, Mahar$i MaheS Yo-
gija, ili unosni izvozni artikli, ili proizvod odredenih krugova
na Zapadu, pa nas kao oblik indijske religioznosti i ne zanimaju.

Valjalo bi spomenuti muslimanskog mislioca Igbala (1873—
—1938), filosofa Aurobindoa (1872—1950), mistika Krishnamurtija
i(r. 1897), »sveca« i prakti¢ara Maharsi Mahe$ Yogija (r. 1920),
slavnog i ‘jo§ prisutnog »J. P.« Jayprakash Narayana, jedinog da-
nagnjeg politicara (saborca Ghandija) koji jo$ mosi u sebi dio
ugleda pravog gunua.® I druge. Ali, takva bi nas nabrajanja, fako
zanimljiva, odvela predaleko od teme, a to je da pokaZemo glav-
ne crte indijskog modaliteta religioznosti. A §to se politicara tice,
vjerojatno je da, sa Sirenjem informacija i $kolstva, dolazi Vit
jeme kada ‘oni vi$e mede modi koristiti ugled wspasiteljac i »udi-
telja, buduéi da se narod sam sve viSe politizira.

Karakteristike indijske religioznosti postvedskog i post-brah-
manistitkog razdoblja (dijelom kao reakcija ma elitizam bréh-
manske kaste) jesu: snazan prodor narodnih kultova, »Zenskih«
elemenata pod-kulture fli kontrakulture, osobito u afektivnom
odnosu prema izbornom bogu, individualizam (princip »jedan
dovjek — jedna vjerac), uspjeh gurukultova, koji se sastoje u
divinizaciji vjerskog méitelja, §to se odvija uporedo s dekaden-
aijom bogova starijeg razdoblja. Afektivan odnos prema bogu
karakteristi¢an je za razne oblike bhaktija — koji je prerastao
u nadin Zivota i &itava kulturu, Tu su i elementi manje ili viSe
prisutnog i manje ili vi$e nagladenog tantrizma, jedne vrste stva-
ralodkog simbolizma kao odnosa prema svijetu, Ali najupadlji-
vija odlika indijske religioznosti ovog razdoblja je frakcionastvo,
sektagenje, koje je urodilo velikom broju vjerskih §kola, pravaca,
koji bi mozda prerasli u potpunu dezintegraciju da nije bio pri-
sutan mehanizam kastinskog drutva koji razli¢ite zajednice drZzi
na okupu, u sosjedovanju, u odredenoj relativnoj toleranciji koja
zna¢i ravnodugnost i medusobno ignoriranje.

NAPOMENE:

1

)%ankam, jedan od vodeéih indijskih filosofa, #vio oko 8. st. Pripadnik
ortodoksnog pravea veddta. Scktalenje ce se u religioznosti najaviti ve¢ mnogo
ranije. Oko podetka nade ere nastala je_Bhagavadgita, vierski tekst kojim poéi-
nje kult bogt Krine, $to je oblik viSnuizma. Kasnije tekst ¢e biti prihvatljiv i
Zivaistima i vidnuitima (vdi prevod P. Jevti¢, Beograd 1978). U ovom tekstu se
prvi put i zvaniéno izraZava bhakti, odnos afektivne odanosti bogu. Iako ce se
fokom narednih stolje¢a formirati i pojavljivati razni pravci, do obrazovanja
pravnih sekti s odluénom netrpeljivo$éu, ili bar naglaenom izdvojeno$éu prema
drugima, dolazi tek oko 1l. st.

Karakteristika svih sekti bit de da se uvijek pozivaju na neki od posto-
je¢ih filosofskih pravaca, ¢ak i onda kada s filosofijom imaju malo zajednickog.
Filosofija se, s druge strane, prenosila uvijek pozivanjem na jedan prvi _tekst
i na uditelja, §to bismo na prvi pogled mogli smatrati prije osobinom vjerske
nego filosofske $kole. U stvari, u_Indiji se filosofija od religije nije ni for-
malno odijelila, iako sadrZajno najéeSée ovu distinkciju moZemo odrZati.

Kao uvod u ovaj &lanak, vidi moje predavanje »Indijski vjerski pokretic,
odr¥ano na tribini ciklusa »Susreti s Indijome, 26. 5. 1978. u organizaciji Centra
za kulturu, NS grada Zagreba.

2) i

Paficaratre se pozivaju na 108 viSnuitskih semhitd na sanksrtu. Porijeklom
su sa sjevera. U njih je teorija, tj. teologija — dosta razradena. Na paficaratre
ée se nadovezivati i &rivaiénave, poklonici Sri, Viinuove nebeske supruge i
Visnua.

3)

Nimbarkina sekta i danas postoji pod nazivom nimbarka ili nimanandi.
U njoj sc osobito cijeni ekstremna poboZnost i predanost, prapatti, koja jedino
ima da osigura »spoznajuc o beigrani¢nosti Krine — dakako aﬁo karma to doz-
voli. Ova sckta sebe smatra »¢istim« viSnuizmom.

4

Napomijnm da se na_Caitanyu poziva na Zapadu izvezeni epzibicionisticki
pokret »Hare Krishna«, ¢iji se pripadnici briju do glave, oblate u narandaste
izbljedjele krpe i privlade paZnju gradana svojom larmom na ulicama gradova
Zapadne Evrope i Amerike. To je samo jedan od brojnih slitnih pokreta na
Zapadu koji su svakako dijagnoza zapadne kulturne i dru$tveno-ckonomske kri-
ze, a ne dokaz vitalnosti i 1ndijske misli.

5)
Bhagavad — gita, 18, 47-48.
6)
L’hindouisme, PUF, Paris 1974.

7
Vidi: Zaehner, Hindi and Muslim Mysticism, New York 1969;
S. N. Dasgurta, Hindi Musticizm, novo izdanje, Cambridge 1962.
8)
Zaehner, op. cit. str. 100
9)
. Za podatke o 'Abli Yazidu i DZunaydu i dr. vidi Herry Corbin, Historija
islamske filozofije, Sarajevo 1977; R. C. Zeeher, op. cit.
10)
Getrnaest godina prije toga bio je stvoren uZi krug s istim ciljevima,
Amitiya-sabha.

)
12, maja 1978. na tribini ciklusa »Susreti s Indijom« u Centru za Kulturu
NS Zagreba odriano je vede Tagorine poezije i prikazan Satyadit Raycv film
o njemu. Njegovu biografiju iznijela je ukratko kolegica indolog Klara Ginc.
U ocjeni njegova rada nedostajala je ncka odredenija suvremena perspektiva, ko-
ju na ovom mAe_stu, u okviru teme koja se tiée vjerskih pokreta, takoder ne
mogu pruZiti. Ali, Tagore bi, kao i drugi moderni indijski mislioci, zasluZivao
danas, bez sumnje, paznju sasvim nove vrste,
12)
. 11. maja na predavanju »Susret Indije sa Zapadome (ciklus »Susreti s In-
dijom« u organizaciji Centra za kulturu NS grada Zagrcba).

Pa ipak, njegov pokret danas 1978. vie nema znalaia, dijelom zato Sto je
J_.aP..veoma star 1 bolestan, a dijelom zato $to se politicki pokazao ipak preva-
zidenum.

XCVIIT

proza polja

daje sliku verniju od svakog opisa, verniju
od bilo koje kulise zavrljatene o zid i pod-

Sundani Sasovnik sa Santa Ane na Plazi
de Catalufia, u ramu od ve$tackih malterisa-
nih &koljki i kazaljki malik $panskim lepeza-

= |
pe o mene e w meipin: @P)is  bolnice

kljalom s drhtavog mesa bikove grbe. Od
udliljenih zuba kazaljki Santa Ane do Ram-

blasa nema korak, a od Rambalsa do Bolnice a
La Santa Cruz 'jo$ korak, meko uglobljen i
smeran, vazdusast.

3 ¢ *
g teone sizns 0 oot e S@ANtA  CruUzZ

jenog stakla, bele bolesnike kako Zvacu ka-
ramele od projinog bra$na, cuclaju sojino

mleko i riblji zejtin, tope u ustima kiselkast = &
hleb od jude. Dzak&ici, obeSeni o eksere na mllorad StO]eV C

rohavom drvetu prozora, bubre od mentinog
i lipovog ¢aja, od putera fi sireva, Sederlama,
od ufegle guitje masti, mesinganih kantica
sa zejtinom (i ostalih manjaZa s oporim mi-
tisom bolni¢kog sumpora.

Ceona strana, sem toga, veé u ranim ju-
tarnjim ¢asovima pada u ubrljan hlad i seni-
lo bréljana i opalog sjaja talasa, §to uvek pri
udaranju o kovrdzave alge uz mol ponavlja-
ju misteriju geneze. Na tom delu kome3a se

nosljivo razlic¢ite od sure i dspucane obale,
gde se osiplje kamenje a musice igraju iznad
toplog vonja pukotina u humusu sredozem-
nih Zivotinjica.

Obdan i obnod¢, kao u nekoj visprenoj,
zemlji prnimerenoj, galaktickoj svesti, na toj
se Ceonoj strani senke izmenjuju u svojim li-
kovima, kao da mere re¢i i ¢udljivu mahni-
tost svetla. Mirisi pradine s mijazmi mozga
svetog Ivana od Krsta, meSaju se s minisima
uzeglih tela le$ina na bolnidkom groblju, $to
ga nazvahu imenom zadtitnika Spanije, sve-
tog Jakoba od Compostele. Biljni i Sulni de-
kor cveli sveevo telo, i za ciglo jedan sat
posmatranja vene ma njegovim nabreklim
bicepsima pucaju kao mehurovi sapunice, a
suvi kaSalj ¢uje se iz njegovih mehanic¢kih
mehova u prsima, mehova koji bolesnike
podstiéu na svakodnevno umiranje i trazenje
porekla sopstvene rasejanosti i burgijastog
oblika neverice, utisnute kao negativ na gri-
masu obraza. Sem njega, niko iz svete poro-
dice s te ¢eone strane ne moZe tako sugestiv-
no i mehaniéki da dejstvuje na bolesnike.
Mozda je to i zbog toga $to puzave boje gro-
zdova li stabljikaste Zile glicinije, poput gru-
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prasina &arfava kao da rukuje fenomenima
eteri¢nih oblika, a éuje se i zvonkost bronze
medicinskih spomenika § mermernim trono-
vima, kojima je nmeobi¢nost i zabitnost polo-
7aja unapred oduzela, a mozda i promenila,
znadaj i sigurnost ukusa u neuporedivoj stva-
rnosti hirur$kih halja 1 rascepllenog coved-
jeg mesa, razvejanog poput dima iznad zgari-
§ta negde na Tibidabu ili na Montafii de
Montjuich.

Figurativna misao sledila bi evoluciju sve-
sti 4 primetila, ozarena naivnom oholoséu, da
po ceo bogovetni dan brdljan i spomenicl
podrazavaju ljupku sliku smrti, majkinih du-
gica i kipanisa, §to stvaraju meSavinu mi-
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risa na prdut, nagoreli bakar i nakvasenu
strugotinu. Slepa krila spoljnih kapaka, §to
olepljeno pmianjaju za zid, setno zjape Svo-
jim razmakom u beo dan, u sklupcano pas-
¢e koje skici ispred gvozdenih kodeva plota,
u vazduh koji liZu modri predeli tankovija-
stiih senki i surevnjivo ga mere, bez pomeSa-
nih osedanja i prilepivog haosa smeha u
nedodirnutom pardéetu barcelonskog pejzaza.

Bez spoljnog sjaja, ogrezao u culnosti
proseéne gledljivosti i tiSini, smestio se i
drugi ¢eoni deo Bolnice La Santa Cruz. Pre-
kriven je vunastom kosom glicinija i kame-
nim figurama svete porodice, deo 3to je iz
daljine pogledu hrapav kao madji jezik, i to

bog platna za jedra, zastiru izraZajnost, $to
je sveti likovi mogu da poseduju kad sunce
pomeri svoju senku na jednu polovinu njego-
vog lica. Tada bi trebali da imaju blagoosen-
dani pogled u poreklo njihove kamene drs-
kosti, da ¢arakaju po obamrlim duSama bo-
lesnika.

Jata kokoSaka, lastavica i golubova os-
tavljaju svoja, kao iz tube dstisnuta, govna u
zasenjenim $upljinama njihovih sociva ociju,
u kojima su, tako se barem ¢ini, venci skiri-
venih svetova. Ta tela, kad glicinije uvenu,
snaZni i spretni bolnficani isperu alkoholom
i jodoformom, pa se tada belasaju, 1 posma-
tra¢ moZe da uhvati celinu kompozicije, ali



