bine, kao i pomoé herojske slobode. Zato se ova osecanja ra-
daju samo 1 auri tragitkog mita. No, lta oseéanja su (i izvestan
oblik razumevanja: junak postaje vidovit. Izgubiv vid, Edip sti-
¢e Tiresijinu vidovitost., Pa dpak, ono §to poima, to on me zna
nikako na objektivan i sistemati¢an madin. jo$ jje Hesiod rekao:
gfg;zén de te nepios egnd, patnja vrada razum ludom (Travaux,
218).

Takvo je oslobadanje koje vise nifje izvan tragi¢nog, ve¢ u
tragiénom: estetitka tramspozicija straha i saZaljenja posred-
stvom dellovanija mita koji je postac poezija i zahvaljujuci za-
nolsu koji dolazi od prizora.

! Max Scheler, Le Phénomeén du tragigue, trad. fr., M. Dupuy, Paris 1952

2 Ibid., str. 110

3 Ovo poglavlje duguje mnogo &itanju knjige Gerharda Nebela Weliangst
und Gétierzorn, eine Deutung der griechischen Tragidie, Stuttgart, 1951. .

4 Kurt Latte, Schuld und Siinde in der griechischen Religion, Arch, f.
Rel. (20), 1920—1921, str. 254—298. W. Ch. Greene, Moira, Fate, Good and Evil
in Greek Thought, Harward Univ. Press, 1944, E. R. Dodds, The Grecks and
the irrational, Univ. Calif. Press, 1951. H. Friinkel, Dichtung und Philosophie
des frithen Griechentums, (Am. Phil. Ass., XIII, 1951).

.5 E. R. Dodds, op. cit.,, pogl. 1, Agamemnon Apology, 11, 19, 86 sq. Zna-
Cajnu studiju o psihologiji i teologiji smudivanja ¢oveka kod Homera naci
¢emo u knjizi Nilsson, Gatter w. Psychologie bei Homer, ARW, XXII (1934);
kao 1w History of Greek religion, str, 165—1%3.

..o Snell, Die Entdeckung des Geistes, Hambourg 1955, proutava predstav-
ljanje €oveka kroz homerovski reénik (11—42) i pokazuje odsustvo izraza za ozna-
avanje telesnog jedinstva, §to ¢e Kkasnije sintetizovati re¢ soma, uz istovre-
menu razudenost psiholoSkog refnika: psyché napudta Coveka na samrti, a da
se njena uloga za Zivota ne opafa; thymos izaziva emocionalne pokrete, a
noos stvara misli; Homeru je podjednako nepoznato dusevno kao i fizicko
Jjedinstvo, pa i suprotnost dusa-telo. .
? Sudaje kod Homera imaju atribute relje; one su isto tako te koje
oslobadaju nuZnosti, jake i satiruée boginje iojima se tetko odoleva (Greene,
op. cit., str. 10—28).
. 5 Hesiod tezi »netragi¢kom« tipu, kada iz naistarijcg naraftaja bogova
izvodi zle sile; Moros i Thanatos su sinovi Noéi (Théog., 211), ali isto tako i
Mdomos, Poruga, Oldzys, Muka, Hesperide §to s onu stranu Okeana &uvaju
zlatne jabuke, kao i Apdté i Philotes, Geras i Eris (Kerenyi, La mythologie des
Grecs, “fran. prev. Paris 1952, str. 35—36). Taj mitoloski skup koji Kerenji na-
ziva olimpiskim boZanstvima jeste fantastiéni spoj zastra§ujucéih pojava na koje
¢e se okomiti Zevsova pravedna vladavina., Zanimljivo je videli kako sc te
figure dvoume izmedu dva tipa, »tipac drame stvaranja_ka kome ih vude tco-
gonija i »tipa« zlog boga ka kome ih vude epopeja. Klemans Ramnu (Ram-
noux), u knjizi No¢ i njena deca, pokazuje da, pored ostaloga, ove figure
osciliraju izmedu dva »nivoa, mivoa arhaiénih slika (ili ¢ak infantilnih, poput
slike oca ljudosdera i kastriranog oca) i nivoa stvaranja fizi¢kih pojmova. Pri-
¢a o kastriranju Kronosa joi je na_strani naivnog mito-poetskog stvaranja,
kptsmog%riskiogf)ragment (115138, 211—232) veé je blizak spekulaciji o bicu (op.
cit., 8. 62— 3

% E. R, Dodds, op. cit., kao izvor toga tragitnog smisla phthonds spo-
minje Simonida, Teognida_i Solona; moralno produbljivanje phthonds mnastay-
lja se zajedno s produbljivanjem hybris: preterano dobro vodi uZivanju koje

jzaziva oholost, a ova zavisti bogova; videdemo &$ta su tragicari uradili od para
koji ¢ine oholost i zavist. . "

* Stihovi iz tragedije Persijanci dati su u prevodu Miloda N. Purica
(prim. prev.).

10" G, Nebel, op. cit., les Perses, str. 11—48. . .

U Werner Jiger, Paideia I, str. 307—343; odeljak »Eshilova drama« snazno
naglasava vezu Solon—Eshil. i .

12 Wilamowitz-Méllendorf, Aischylos Interpretationen, str. 114—162; Maurice
Croisett, Eschyle, Etude sur Uinvention dramatique dans_son thédtre, Paris
1928. Prometej je podoban i za ofuvanje veze izmedu traglglke i prizora.

13 Louis Séchan, Le mythe de Prometée, Paris 1951: ova knjiga je vrlo
dragocena zbog situiranja mita u tradiciji kulta vatre 1 njenog obnavljanja,
zbog ponovnog uvodenja teme krivice Prometeja u kontekst teomahije 1, naj-
zad, zbog uocavanja dvosmislenosti Prometeja, dobrocinitelja-gresnika, i Zevsa
boga srdzbe na putu ka religiji garavde i mudrosti.

1+ G, Nebel, op. cit., str. 49—88. g .

5 In Leokratem, 92, citirano kod E. R. Dodds, op cit., str. 39; to je
ve¢ ono guem deus vult perdere, prius dementat. L

16 Brojni su lirski  izrazi te tragitke teologije: Persijanci, 354, 472, 808,
821; Agamemnon, 160 sq, 1486, 1563 sq, itd; nigde ona nije tako otvoreno jzra-
Zena kao u horu Antigone, kojim E. R. Dods zavriava svoju studiju o guilt-
-pattern: »0 sreénika kojima Zivot ne okusi zla! Kome bogovi kucom potresu,
tog jadi ne minu, ve¢ svaki mu naradtaj vazda prate... Pa odsad unapred,
k'o pre, taj zakon uvek vaZice: za sveg Zivota smrtniku nijednome ¢as ne
prode izvan jada. Nada, bludnica velika, mnogim ljudima pomaze, a mMnogi-
ma je dim nestalnih, praznih Zelja; ne znadu Sto im gmiZe, dok Zarki oganj
noge im opri. Slavljenju re¢ pametno neko izusti: kad u jad koga baci _bog,
on za zlo to ne uzima, no dobra trazi u tome; a kratal trenutak boravi izvan
jadae. Antigona, 582—625 (prevod Milos N. Duric).

v E."R. Dodds, op. cif., str. 51, zapa’a da Platon propusta da navede
kraj toga fragmenta o hybrisu Niobe, koji pretpostavlja 1 izvestan ‘ovekov
udeo u vlastitoj sudbini (mé trasystomein). . . ,

13 Nebel, op. cit.,, str. 169—231: »Antigona i surovi svet mrtvihe, »Kralj
Edip i hglg gnevae, Werner Jiger, Paideia I, 343—363. .

1 Nebel, op. cit., str. 233—253, »BlaZena smrt u Edipu na Kolonue.

0 Karl Jaspers, Von der Wahrheit, str. 915—960. I

2 O toj ulozi Apolona u okajavanju grehova vidi u _ knjizi: Nilsson, A
history of Greek religion, Oxford 1925, gl. VI: Apolon ostaje uéitelj svete po-
kore u slugaju krvne krivice, ¢ak i kada ie Drzava preduzela kaZnjavanje po:
ginilaca. Nilson, iako istiée doprinos apolinijskog obreda moralnoj distoti 1
ispravnom delanju, potvrduje nemo¢ apolinizma da prevazide spoljasnju obred-
nost i dosegne zahtev za pravdom: »On_jc bio autoritet koji je uspostavljao 1
odriavao mir s bogovima. Njegov zadatak bio je, ne da podbada savest, kkaa\g
je bio zadatak proroka, ve¢ da je umirujec (199—200). Otuda mnjegov oprezni
reformizam, njegovo odmereno delanje u odnosu na Dionizisov kult; ali on
nije stvorio nijednu_novu vrednost, . . e s

% Nilsson, I[bid., str. 205—206. Kada se govori o grékoj religiji, jednu
opasku valja uvek imati na umu: nikada nije postojala jedinstvena greka teo-
logija, veé je to uvek bila, ne samo mefavina kultova u strogom smislu_redi,
no i razlitite religiozne sinteze koje su vréili reformatori, pesnicl, religiozni_ )Zlm-
pagatori, a da nikome nije po$lo za rukom da sve to zajedno okupi u jedan
sistem. Postoji autoritet Delfa, ali i Dionizisovo »inicijaticko ludiloc, Ovo po-
slednje obuhvata podruéje prethodnoga. Ali Apolon ograni¢ava 1 obuhvata Dio-
nizosa, dajuci zakone njegovom kultu i obuz avajuéi njegov zanos.

S francuskog preveo Zoran STOJANOVIC

kriterijum
rodenja

jure detela

Bog iskuSava, ja ne.
Ja samo proveravam
Sto je javljeno.

Bogu nema sumnje
i nema pakosti.
Zvezdano dete
u laponskoj legendi —
statusni sinibol.
ZATO je za mene sreéa
ako se krecem
po seéivu.

Sada sam manji

FULL SUS! od svega $to je bilo
Transcendirati u istoriji svemird.
ulovljenost u spoznajfi? Samo jedna trunka srece
Ukljucujuci koja uopste

nije moja.

i znamenje smrti?
Islkra, okruZena

Kako se moja ¢ulnost raspriuje!
Nema vise zakona

za moje odi.

Krv tece po svetu,

ipak uzalud.

Nidta nije s njom

Koji joj do kraja
traZi nesto strano.
Kako je lepo

ispravljeno. ako se odrekne$
Nikakav greh i poslednje zaStite
njome se ne spird. tela.

Nedostaje joj I znas

celi komadié. da u svemiru
Cini mi se nema ugla

da kroz nju gledam u koji se

lebdenje i plivanje

iako ne vidim 4
potpuno slivaju.

nista semt nje.

kompalktnom, ogromnom
crninom, kao zavojem.

I kad si zaklet

u dvojnost sopstvenog
uma

kojega citavu vecnost
misli ne$to neznano.
Da!

Biti itavu vecénost
bez spasa!

I biti ogromno
Znamenje smriti
prostoj upotrebi
raznih svetova
prepusteno.

Ne nalik andelu
koji se krede i igra
veé masivho

i fiksno.

Jo$ vise!

Biti jedina
inkarnirana smrt.
Prvi oglasavam
njenu lepoiu
zavvek.

Jer znam da joj za rodenje
treba samo moje
telo

koje je vecno.

I sve polarizacije
na Zive i mrive
objavljuje kao zabludu.
Dosta je samo

jedna sudbina

da se u njoj

zapale sva vremena
kao flash.

U celoj istoriji
nista

nije

zaboravljeno.

Bog se uci

na mom primeru.
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