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Buduéi da trenutkom rodenja dolazi do kulminacije realnosti svetog, va-
lia ukazati na to da je upravo za pojam svetog vezano i posebno ritualno
obelezje porodilje i deteta u ovoj obrednoj fazi. Medutim, ovaj pojam nije
jednoznacan u svom $irokom magijsko-religijskom opsegu. Jedna od osnov-
nih karakterisitika svetog je, kako je istakao van Genep, njegova znacenjska
polivalentnost, odsustvo neke apsolutne vrednosti, relativnost i zavisnost od
specifi¢ne situacije. Kako u ritualnim sadrzajima i predstavama u ovoj ob-
rednoj fazi dolazi do izrazaja pojmovna kompleksnost svetog, ukaza¢emo na
njegove osnovne karakteristike.

SVETO I STATUSNA NEODREDENOST

Ritualna izolacija koja doprinosi kulminaciji svetog u &inu porodaja og-
leda se najpre u distanciranju i udaljavanju od uobi¢ajenog, profanog zivot-
nog konteksta. Porodilja je u ovoj obrednoj fazi izdvojena od ostalih &lanova
zajednice, sa izuzetkom lica koja joj nastoje pomodi. Proces izolacije od pro-
fanog drustvenog i Zivotnog okvira ogleda se u sve vecoj participaciji u sve-
tom i sve vecoj bliskosti drugom, htonskom svetu. Sveta realnost dostize svo-
Jju kulminaciju zapravo u ¢inu novorodenéetovog dodira zemlje kao simbo-
licke potvrde pripadanja svetu iz koga dolazi. Budu¢i da se silo u univerzu-
mu u okviru magijsko-religijske koncepcije, kako je uo¢io Emil Dirkem,
shvataju prema modelu svetih sila i ¢inioci htonskog dobijaju u ovom ¢&inu
atribut svetog, pa je njihov u¢inak evidentan i u magijsko-religijskom obelez-
ju ritualnih subjektata.

Statusna nedefinisanost, karakteristicna za liminalnu obrednu fazu,
svojstvena je, dakle, i novorodencetu koje je izvan uobidajenih klasifikacija i
odredenih struktura. Ono objedinjuje karakteristike podetnog i zavrinog sta-
nja, ne pripadajuéi u potpunosti ni ovom, ni onom svetu. Kljuéni liminalni
sismbolizam, kako isti¢e Viktor Tarner, izraZen je u ovom paradoksu dvos-
trukosti, u mogucnosti da se u jednom trenutku bude i ovo i ono. Napustanje
dotada$njeg i prelaZenje u novi status odvija se, zapravo, izmedu granica po-
Cetnog i zavrdnog ritualnog procesa. Izmedu ovih granica odvija se proces li-
minalne faze u kojoj dolaze do izrazaja sasvim suprotna svojstva karakteris-
ti¢na za uobitajeno profano podetno i zavrino stanje, svojstva izrazena i kao
inverzija postojeée socijalne i kulturne realnosti. U tom smislu i dolazi do
preokretanja u sveto koje pojmovno pokriva upravo to stanje drugaéijih rela-
cija u ovoj obrednoj fazi.

Preokretanjem u sveto i ritualni subjekti u liminalnoj fazi prelaza posta-
ju ritualno mo¢ni, pa je s toga i odnos prema njima odreden drugadijim pra-
vilima. Budu¢i da je ova neodredenost statusnog polozaja novorodeneta
bitna karakteristika njegovog ritualnog liminalnog stanja dominantne magij-
sko-religijske predstave i postupke valja sagledati prvenstveno u ovom kon-
tekstu, kao proizvod izrazene statusne nedefinisanosti. Ovakav polozaj ritu-
alnog subjekta implicira prema Viktoru Tarneru, najpre njegovu ambivalent-
nost, ali i njegovu latentnu svetost i moé. U ovom ritualnom periodu dolazi,
dakle, do izrazaja neophodnost priznavanja istovremene egzistentnosti dija-
metralno suprotnih i do tada potpuno odvojenih elemenata, Sveto koje se u
periodu liminalnosti vezuje za ritualne subjekte porodilju i dete determinisa-
no je njihovom statusnom neodredenoi¢u koje se ispoljava u dvostrukom
smislu: prirodnom, jer se nalaze izmedu ovozemaljskog i htonskog, i drustve-
nom, jer jo§ uvek nemaju jasno odredenu druStvenu ulogu. Paradoks dvos-
truke pripadnosti i statusne nedefinisanosti ritualnih subjekta ne dovodi se u
pitanje, pa se njegova apori¢nost i razre$ava, na neki nadin predstavom koja
konotira pojam svetog.

NECISTO 1 SVETO

Vremenski period od 40 dana od trenutka rodenja deteta, identifikova-
no kao sveto vreme, oznacava u narodnoj tradiciji i vreme magijsko-kultne
necistoce. Ovaj period se u kontekstu obreda prelaza vezanih za Zivotni cik-
lus pojedinaca povodom rodenja, svadbe i smrti u tradicionalnoj kulturi Sr-
ba moze smatrati kodstantom trajanja marginalne faze navedenih obreda.
Naime, dosadanja istrazivanja, utvrdila su da je novorodence u ovom perio-
du svoje statusne neodredenosti kultno ne€isto i jo§ uvek u vlasti htonskih si-
la. U prelaznom periodu od 40 dana od rodenja, dete se i ne smeje jer, prema
narodnom verovanju, kako isti¢e Veselin Cajkanovié, jo3 uvek pripada hton-
skom svetu kome je smeh kao sustinska manifestacija Zivota neprimeren i di-
jametralno suprotstavlien. Novorodence se tokom trajanja ovog perioda, od-
nosno do kritenja, nije ljubilo, a u sludaju smrti nije se uobi¢ajeno sahranji-
valo na groblju, ve¢ pored njega. U mitskoj projekciji, dusi nekritenog deteta
pridavale su se demonske osobine i ono je pod imenom »nekritenac« oli¢a-
valo opasnost koja preti svakom novorodenom detetu u periodu do 40 dana.

Istovetno pojmovno odredenje vazi i za porodilju. U vreme lohijalnosti,
odnosno postporodajnom periodu u kome dolazi do prirodnog ¢iséenja i ob-
navljanja sluzokoZe materice, porodilja je smatrana ritualno nedistom, pa je
zato i izbegavala neposredne kontakte sa ljudima i objektima, dok je pod iz-
ricitom zabranom bio njen kontakt sa tzv. svetim objektima, kao Sto je, na
primer, crkva. Ukoliko umre prilikom porodaja ili u vreme svoje kultne ne-
Cistode, Zena se tokom samrtnog rituala nije unosila u crkvu, veé se opelo
vrsilo ispred ovog sakralnog objekta. Ovakav odnos prema detetu i porodilji
motivisan je potrebom distanciranfa od njih kao kultno necistih pa odatle i
zabrana njihovog neposrednog kontakta sa onim $to je smatrano svetim. Me-
dutim, ovakvo pajmovno definisanje ritualnih subjekata moze se razumeti i
kao rezultat hristijanizacije paganskog religijskog nasleda. Naime, kao $io je
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Veselin Cajkanovi¢ ve¢ dokazao mnoge dotadadnje paganske svetinje tokom
procesa hristijanizacije ili su potiskivana ili su dobijala sasvim suprotno, ne-
gativno znacenje. Participacija u svetoj realnosti, neosporno je, ritualnim
subjektima u liminalnoj obrednoj fazi prelaza davala odgovarajude obelezje
prolazne svetosti koje je u slu¢aju smrti postajalo i njihovo trajno obelezje.
Potvrdu za ovu pretpostavku pruza nam i saduvani refleks paganskog vero-
vanja po kome je porodilja u slu¢aju smrti imala status zemaljske mucenice,
ali i nebeske svetice. Sasvim je, dakle, opravdano pretpostaviti da je status
svetog, vezan za porodilju i dete u fazi liminalnosti, detronizovan iz aspekta
potonjih vazecih hric¢anskih shvatanja. Gubeéi dotadasnje pagansko obelez-
je, oni su kao takvi postali nepoZeljni u blizini novih sakralnih crkvenih obje-
kata kao 3to su crkve i groblja.

Naravno, pojam svetog, kao §to smo istakli, nije jednoznadan. Ukazuju-
¢i da zajednicki imentitelj svetih stvari treba videti pre svega u njihovim od-
nosima nesaglasnosti i nespojivosti, Emil Dirkem isti¢e da sveto moze posto-
jati po razli¢itim osnovama, $to uklju¢uje i moguénost postojanja »neéisto
svetog«. Ukoliko prihvatimo odredenje Meri Daglas da je necisto uslovljeno
prvenstveno polozajem elemenata koji nisu na svom mestu, onda se ritualna
netistoca porodilje i deteta moZe razumeti kao rezultat njihove statusne ne-
definisanosti u liminalnoj obrednof fazi i veze sa htonskim svetom. Statusna
neodredenost ritualnih subjekata je, dakle, determinanta predstave o njiho-
voj svetosti koja u paganskom smislu implicira i pojam nedistog. Medutim,
ovo latentno znacenje necistog postalo je dominantno u kontekstu potonje
hris¢ansko interpretacije paganskog svetog, destrikcije njegove dotadainje
pojmovne aure i pridavanja potpuno negativnog ritualnog znaéenja.

Novorodenée i porodilja su u fazi liminalnosti, kao §to smo istakli, sta-
tusno neodredeni u socijalnom i prirodnom smislu, jer njihove drustvene
uloge i participacija u profanom Zivotu zajednice nisu jo§ potvdeni. Bududi
da su u ovoj fazi ritualni susreti u neposrednoj vezi sa htonskim svetom, pri-
sustvo htonskog u ovozemaljskom je, zapravo, uzrok necistom koje se nastoji
izolovati i odstraniti iz profanog drustvenog konteksta. Prelazeéi utvrdene
granice svetova, htonsko je &inilac neéistode, elemenat koji ne pripada uobi--
¢ajenom, svakodnevnom Zivotnom okviru i koji se nastoji osloboditi, odistiti
radi afirmisanja postojeceg vazedeg sistema pojmova i kategorija. Citav niz
mera zato i ima za cilj da reguli§e odnos ¢lanova zajednice sa porodiljom i
detetom u periodu njihove ritualne neéistoée. Jedna od tih mera je njihovo
ritualno izdvajanje radi spre¢avanja kontakta sa njima. Tako se oko porodilje
i deteta nakon porodaja pravi ritualni krug od bragna. Svrha ove magijske
radnje je stvaranje izvesne zaStite koja ima dvostruki smisao, jer se krugom
najpre Stite porodilja i dete od mogudih negativnih uticaja, ali se ujedno
ovim postupkom obezbeduje i zastita okoline od negativnih svojstava ritual-
nih subjekata u fazi liminalnosti. Iako postoje izvesni postupci kojima se de-
te Stiti od nedistog dodira majke, ono je zajedno sa majkom do 40 dana od
rodenja ritualno nedisto. U vreme lohijalnosti porodilja je zbog svoje ritual-
ne necistoce izdvojena od vitalnih izvora bitnih za Zivot zajednice, pa je zato
i isklju¢ena iz dotadasnjih uobigajenih poslova oko pripremanja hrane. Me-
dutim, zbog odredenih ekonomskih interesa vezanih za potrebu Zeninog ra-
nijeg ukljucenja u porodiéni Zivot, ovaj period od est nedelja, odnosno 40
dana, koji je oznacavao trajanje liminalne obredne faze mogao je biti i kraéi,
ali je Zena i dalje, kako isti¢e Glug€evié, zbog svoje nedistoce izbegavala kon-
takt sa drugim licima. Postovanje ovog perioda ritualne neéistoée ogleda se u
tome 5to se ritualnim lustrativnim i preventivnim radnjama nastoji da smanji
stepen opasnosti od njenog prevremenog ukljuenja u svakodnevni zivot. Ra-
di izvrSenja nekih magijskih radnji, Zena i neposredno nakon porodaja izlazi
iz kuce, Tako u Istoku, obi¢aj porodiljog odlaska do reke da bi se u njoj oku-
pala i oprala rublje, M. Dragié sagledava kao magijsi postupak vr§en najpre
u lustrativnom cilju, pranja ritualne neéistoce i zla, ali istovremeno i u imita-
tivno-magijskom cilju obezbedenja porodiljinog mleka koje bi trebalo da te-
&e kao voda.

Novorodence i porodilja su u periodu liminalnosti ritualno nedisti, ne-
pozeljni i opasni za ¢lanove zajednice koji ih istovremeno i ugrozavaju. U
tom smislu se i nastoje preciznije utvrditi granice izmedu ritualnih subjekata
u obredu povodom rodenja i ostalih ¢lanova zajednice. »Sto otrije odredu-
jemo nase granice, istice Edmund Li¢, to smo svesniji prljavitine koja je
dvosmisleno dospela na pogresnu stranu, granice. Granice postaju neciste
po definiciji i mi ulaZzemo mnogo truda da ih odrZimo Cistim samo da bismo
mogli ofuvati poverenje u svoj sistem kategorisanja. Vezano, dakle, prven-
stveno za narudavanje postojecih odnosa prisustvom htonskog elementa koji
je izvan svog utvrdenog mesta, pojam nedistog koji se dovodi u vezu sa poro-
diljom i detetom izrazava stanje nereda i opasnost od haosa. U tom smislu
necisto dobija i znacenje opasnog, jer predstavlja izvor opasnosti i moguc-
nost negativnog uticaja eventualnim podruzenim trajanjem i prodirenjem
ovog stanja. Predstava o opasnosti u magijsko-religijskoj interpretaciji znadi
posedovanje skrivene, tajanstvene, misti¢ne mo¢i &iji je spektar mogudeg uti-
caja vrlo Sirok. Prema ritualnim subjektima, porodilji i detetu, istovremeno
svetim i necistim, nosiocima one neupitne tajanstvene, skrivene moéi predu-
zimaju se u skladu sa tradicijskim pravilima i magijsko-religijskom praksom
sasvim konkretne mere za sprecavanje, ogranicavanje i prevazilaZenje laten-
tne opasnosti.od prosirivanja nereda i stanja haosa.

Imajuéi, dakle, u vidu dvostrukost pojmovnog znacenja misti¢ne mo¢i
izrazenu kako u moguc¢nosti magijskog uticaja, tako i u moguénosti magijske
ranjivosti, moZzemo konstatovati da su porodilja i dete opasni za druge, ali i
ugrozeni od drugih. Pripisivanje posebnih negativne moéi porodilji i detetu
zbog njihove ritualne nedistoce izrazava, u stvari, njihovu opasnost za druge.
Medutim, istovremeno se navedeni ritualni subjekti nastoje i zastiti apotro-
pejonima od mogucih negativnih uticaja izrazenih u opasnostima od zlih
otiju ili necistih sila oli¢enih u porodajnim demonima u okviru dominantnih
mitskih predstava vezanih za ovaj obred. Bududi da ée o ovim, predstavama
biti nesto vise rec¢i u daljem razmatranju, konstatujmo da se neodredenost
statusa i uloga ritualnih subjekata u liminalnosti izrazava kroz antite¢ki po-
jam svetog koji implicira njihovu opasnost za druge, ali istovremeno i njiho-
vu ugroZenost od negativnih uticaja drugih. Opasnost je dakle obostrana, pa
je zato i preosetljivost, ranjivost i ugroZenost porodilje i deteta samo jedan
pol tradicijskih predstava o njihovoj magijskoj ne-moéi, jer se istovremeno
veruje i u opasnost od njihove necistoce i moguénosti magijske inflekeije os-
talih ¢lanova zajednice.
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HORIZONT MITSKOG

Suspendovanje uobicajenih pravila profanog Zivota i afirmacija jedne
druge, svete realnosti u liminalnoj obrednoj fazi nuzna je posledica prisustva
i delotvornosti elemenata onog drugog, htonskog sveta aktuelizovanih dete-
tovim dolaskom na ovaj svet. lako u kontekstu realnog drustvenog vremena
ima sasvim odredeno trajanje, ova obredna faza je, u stvari ritualno »bezvre-
mena« i pojmovno vrlo bliska osnovnim karakteristikama htonskog sveta ve-
zanim za predstave o vecnosti i nepromenljivosti. Prolazenje kroz liminalnu
fazu je simboli¢ka negacija profanog, praéena osporavanjem njegovih socio-
_kulturnih ¢inioca i vazedih statusnih odlika. Naravno, ova negacija nije ap-
solutna jer pretpostavlja istoviremeno prisustvo razli¢itih statusnih obelezja i
istovremenu egzistentnost dijametralno suprotstavljenih pojmova htonskog
ovozemaljskog, §to ritualnom subjektu daje svojstvo karakteristine statusne
neodredenosti. Ova svojstva ritualnog subjekta postaju vazeca i za celokup-
nu realnost koja gubedi uobicajena profana obelezja dobija i karakteristi¢nu
dimenziju mitskog. Karakteristike marginalne (liminalne) obredne faze ogle-
daju se, kako je istakao Viktor Tarner, i u intenzivnim relacijama sa vi§im si-
lama izraZenim u pridrzavanju odredenih tabua ili vrienju magijskih radnji.
Mit je, zapravo, vid dramatizacije onog aspekta obreda koji izrazava odnos
izmedu ritualnih subjekata i aktuelizovanih sila htonskog sveta. U liminalnoj
obrednoj fazi mitsko je sastavni deo obreda, jer verovanje u prisustvo izves-
nih natprirodnih biéa dobija u odredenim ritualnim postupcima materijalnu
objektivizaciju. Zato i pojedini elementi u ritualima vezanim za mitska bica
imaju sasvim konkretnu ulogu u magijskoj i kulturnoj praksi. Analiza mit-
skih predstava u konteksu osnovnih karakteristika liminalne obredne faze je
naéin preciznijeg sagledavanja svojstava mitskih biéa i definisanja karaktera
njihove komunikacije sa ritualnim subjektima. U tom smislu ¢emo i naredne
redove posvetiti ukazivanju na osnovne karakteristike mitskih bica aktuelizo-
vanih u obredu povodom rodenja.

NEPOZNATE HTONSKE SILE

Mitski horizont pocinje zapravo da se ocrtava ve¢ u periodu trudnoce,
odnosno jog u preobrednoj fazi u kojoj su Zena i plod izloZeni nepozeljnim
negativnim uticajima bilo da oni dolaze iz ljudskog ili prirodnog, odnosno
htonskog sveta. Ovom prilikom ¢emo ukazati na njihovu izraZenost upravo u
periodu nakon dolaska deteta na svet. Tako, se, na primer, od Zice, naginjene
od ploge potkovice skinute sa mrtvog konja koja je bila magijska preventiva
majci tokom trudnode, pravi u o¢i petka u pono¢ u potpunoj tidini posebna
amajlija, u vidu raonka, sekire, trnokopa i sl. koju ¢e dete nositi tokom svog
Zivota u cilju zatite od sila koje su mu pretile i pre rodenja. Veza sa predme-
tom sa nesumnijivim htonskim obelezjem, jer je preuzet sa mrtve Zivotinje,
nastoji se dakle odrZati i dalje kao ve¢ potvrdeno zastitno sredstvo od nepoz-
natih, preteéih sila htonskog sveta. Novostvorena amajlija ima dakle istovet-
nu zadtitnu ulogu produZavanja magijskog imuniteta ili otpornosti od nega-
tivnog delovanja htonskih sila. U istom cilju uspostavljanje veze sa htonskim
setom izrazeno je i u obitaju usivanja kamena belutka kao amajlije u detinje
pelene. Posebna magjska mo¢ ove vrste skriveno no$enih predmeta ogleda se
u sposobnosti da spre¢e kako opasnosti od nepoZeljnog delovanja pomenu-
tih htonskih sila, tako i od moguéih negativnih uticaja demona, bolesti, oruz-
ja, magijskih radnji i zlih pogleda, ¢ime hamajlije mogu dobit i sasvim po-
sebnu zadtitnu funkciju vezanu za prevenciju od nekih sasvim odredenih
opasnosti. Medutim, osim hamajlijama pribegava se i nizu drugih preventiv-
nih sredstava i postupaka radi zastite porodilje i deteta u periodu njihove iz-
lozenosti negatvnom delovanju nepoznatih sila. Tako se u cilju zastite, osim
navedenog magijskog kruga oko deteta i majke, protiv utvara i zlih sila pred
spavanje vrsi i kadenje prostorije zapaljenim katranom, Cubrom i belim oma-
nom. Smatra se, takode da dete ne treba ostavljati samo, a u kuéi u ovom pe-
riodu bi trebalo neprekidno da gori vatra koja se nikom ne daje. Posebno se
pazi na to da pelene, bakraé i korito ne zanoce izvan kuce. Ukoliko pelene
zanode, onda se lustrativnom magijskom radnjom nadno3enjem nad vatrom
nastoji otkloniti eventualno negativno delovanje zlih sila. Zatreba li da poro-
dilja izade iz kuée u ovom periodu, ona ée to udiniti sa vatrom u ruci ili be-
lim lukom oko vrata. Isto pravilo, kako istite Sima Trojanovié, je vazilo i za
posetioce koji su u ovo vreme, nocu dolazili u porodiljinu kuéu, jer su pre
ulaska morali pred pragom da preskoce vatru 5to je predstavljalo svojevrsnu
preventivno-lustrativnu radnju vezanu za opasnost od demona.

OPASNOST OD ZLIH POGLEDA

Podlozno urocima joé dok je u majéinoj utrobi, dete i porodilja su naro-
Gito izloZeni opasnosti od zlih pogleda u periodu nakon porodaja. Za razli-
ku, dakle, od prethodno pomenutih negativnh uticaja prirodnog, tj. hton-
skog sveta, opasnost od uroka dolazi prvenstveno od ljudske zlonamernosti.
Vrlo radireno verovanje u zle o&i u naiem narodu stvorilo je i predstavu o
urocima kao uzrodnicima mnogih nevolja i bolesti kod odojceta.

Odbijanje deteta da sisa ili nedostatak majé¢inog mleka tumaci se prema
narodnom verovanju posledicom negativnog delovanja zlih pogleda koji,
dakle, prekidaju vitalnu nit neophodnu za odrzavanje novorodenceta u Zivo-
tu. Porodilja i dete spadaju u kategoriju lica vrlo podloznih uticajima pogle-
da. Medutim, u ovom konteksu treba istaci i to da je i trudnici, kao licu u
izuzetnom stanju, bio svojstven zao pogled, odnosno moguénost negativnog
uticanja koja se samo produzavala i u postporodajnom periodu, dobijajuéi
drugadiju magijsko-religijsku artikulaciju. Naime, porodilja i dete su u ovaj
obrednoj fazi smatrani ritualno neistim, pa zato i opasnim za tlanove svoje
najuZe zajednice. Zato je stanju njihove statusne neodredenosti u liminalnoj
obrednoj fazi svojstvena svojevrsna ambivalentnost: oni su opasni za druge,
ali su i sami ugroZeni od drugih, za koje se i vezuje opasnost od zlih pogleda.
Urokljivost je, dakle, naziv koji se odnosi na moguénost nanosenja zla, od-
nosno nadinjanja ili ranjavanja ritualnih subjekata od lica koja dolaze u ne-
posredan kontakt sa njima. Dok se opasnost za druga lica izrazava kroz
predstavu o nedistoj, zloj sili imanentnoj porodilji i detetu, njihova ugroze-
nost i ranjivost kao ritualnih subjekata od drugih se ispoljava kroz verovanje
o zlim pogledima. Predstava o urocima je, dakle, mitska projekcija verovanja
o misti¢noj sili zlih pogleda kojom se izrazava ranjivost ritualnih subjekata,
odnosno njihova ugrozenost od drugih lica. Magijso-animisticki sadrzaj
ovog verovanja implicira odgovarajuéu mogucnost zastite. Tako se osim na-
vedenih hamajlija, ova zajtita vr3i sklanjanjem od pogleda, skretanjem pogle-

da na neke druge osobe, znake ili predmete Koji svojm neobi¢noscu mogu
privudéi paznju, necistocom i zastitnim re¢ima kojima se¢ nastoji otkloniti ne-
gativno, urokljivo delovanje ¢udenja ili pohvala upucenih detetu. Ukoliko se
Konstatuje oboljenje od uroka, onda se, kako istice Tihomir Dordevi¢, odgo-
varaju¢im magijskim sredstvima prvenstveno lustratvnim postupcima i baja-
njem preduzma lecenje. Sirok spektar zlog delovanja izrazen u opasnosti po
zdravlje i Zivot deteta manifestuje se odredenim simptomima bolesti. Medu-
tim, preterana uznemirenost, plag, znojenje, povisena temperatura, groznica,
zatvor i drugo, samo su povod da se posumnja u uzrok zlih pogleda. Buduci
da se pre preduzimanja odgovarajue terapije mora utvrditi uzro¢nik obolje-
nja, dijagnosticiranje se najcesc¢e obavlja putem gasenja ugljevlja. Tako pre-
ma narodnom shvatanju ukoliko potonu komadi bacenog zapaljenog ugljev-
lja u nenacetu vodu namenjenu obolelom, onda se uroci potvrduju kao glav-
ni uzroénici oboljenja. U ovom postupku gatalacki momenat moze se odnosi-
ti i na istovremeno utvrdivanje lica koje je prouzrokovalo bolest, tako 5to se
uglievlje namenjuje odredenim osobama u koje se sumnja, pa ukoliko odre-
deni komad pri izgovaranju imena osumnji¢enog potone, smatra se da je ti-
me sumnja i dokazana. Voda u kojoj je gaSeno ugljevlje u cilju potvrdivanja
bolesti moze se koristiti i radi le¢enja od uroka ukoliko je obolelo dete malo
popije ili se njome umije.Lekovitost vode se povecava stavljanjem bosiljka, a
umivanje protiv uroka se moze vriiti vodom u kojoj je skuvana trava Cista.

Tradicijska predstava o urocima oli¢ava mitsku projekciju mistiéne sile
zlog pogleda koja se moze najadekvatnije razumeti u kontekstu magijsko-
.animisticke osnove srpske paganske religije. Name, magijsko-animisticke
dominante nage tradicijske kulture kao spoznajni i interpretativni okvir broj-
nih pojava, postupaka i ritualnih sadrzaja dale su i verovanju u misti¢nu, od-
nosno bezlidnu snagu imanentu ritualnim subjektima i odredenim licima ko-
je mogu ugroziti ove subjekte u stanju njihove statusne neodredenosti i sas-
vim konkretnu predstavu o zlim oéima. Verovanje u zle o&i izrazava, dakle,
znatno razvijeniji, apstraktniji nivo animistickih predstava. Povezanost sa
magijskim principom homeopatije o preno$enju i izazivanju zla, daje ovim
predstavama i formu konkretne prakse. Takode treba reci i to da ovo verova-
nje ima neosporno sasvim realnu inspiraciju u sugestivnoj moé¢i ljudskog po-
gleda. Urokljivost je, dakle, naziv koji se odnosi prvenstveno na mogucnost
nanoéenja ili izlaganja zlim pogledima. Ovo svojstvo zlili ogiju implicira mo-
guénost nanogenja zla, odnosno natinjanja ili ranjavanja samim pogledom.
U tom smislu se urokljivost potvrduje kao vrsta magijske infekcije izazvane
najéesce nesvesnim delovanjem.

U nacinu oslobadanja od zlih sila, kako isti¢e Frejzer, jedan od sredis-
nih momenata ima i verovanje u moguénost prenosenja zla. Zlo od koga se
7elimo osloboditi, prema ovom verovanju, moze se prognati i preneti na ne-
ko drugo mesto ili neko drugo biée. Isceliteljski postupci, prema Tokarjevu,
postoje uporedo sa verovanjem u negativne magijske uticaje. Ukoliko je ma-
gijska infekcija zlog pogleda jedan od takvih uticaja, mogu se razumeti i od-
govarajuéi nadini preventive i terapije od ovako shvacenih uzroc¢nika nega-
tivnih posledica. Verovanje u prenoSenje zla kao i radnje vr§ene na osnovu
onih shvatanja u cilju zaitite ili oslobodenja od zla spadaju nesumnjivo u
magijsko-animisti¢ke predstave koje u magijskoj praksi dobijaju i svoju sup-
stancijalisticku artikulaciju izrazenu u odredenoj materijalnoj hipostazi zlih
sila. U navedenom postupku gasenja uglievlja vrienog u cilju otklanjanja uti-
caja zlih pogleda magijsko delovanje se zasniva na pretpostavljenoj analogiji
izmedu uglievlja i uroka. Na osnovu ove analogije bacanje zapaljenog ugljev-
lja u vodu je na&in simbolickog gasenja Zarista uroka stvorenog zlim pogle-
dom. Medutim, ovim prvenstveno homeopatskim postupkom ne iscrpljuje se
i dostupna magijska terapija. Sledeci stepen magijskog delvanja se nastoji
ostvariti umivanjem i pijenjem ove vode Cija se lekovitost i neposrednim,
kontagioznim magijskim putem Zeli preneti na obolelog.

Osm navedenih radnji vrienih u cilju prevencje i terapije, radi lecenja
od uroka se poseze i za re¢ima, jer kao §to se preteranim hvaljenjem, izrazi-
ma divljenja i éudenja mogao pojadat negativan uticaj zlih pogleda, tako se i
odgovarajuéim magijskim formulama — basmama moglo uticati na otklanja-
nje uroka kao uzro¢nika bolesti. Izgovaranje basme, moglo je pratiti i ritual
gasenja ugljevlja, ali se ono moglo vrditi i potpuno samostalno. Mada se i u
odredenim iskazima i oblicima pominjanje uroka vrsi i radi preventive, nji-
hovo imenovanje u magijskoj formuli neposredno je povezano sa osnovnim
ciliem njihovog proganjanja kao osnovnih uzroénika bolesti. Jedna od tih-
basmi glasi: »Urok sedi na stolicu, uroica pod stolicu; urok uriée, urocica
odrie. BeZi urote u goru, u vatru, tu ti nije mesto.« Bajanje je, dakle, predu-
zimano da bi se odstranio urok kao vrsta demona iz tela. Osoba koja baje —
bajaé — obraéa se demonu — uroku da izade iz tela i ode tamo gde mu je
mesto. Bajanje se preduzima kako ne bi doslo do tezih oboljenja uslovljenih
neblagovlremenom intervencijom &ime se urocima, u stvari, dopsta da oZive
u obolelom detetovom telu. Specifi¢nost bajalickog teksta i magijske funkci-
je reci ogleda se u osnovnoj nameni ovih tvorevina vezanoj prvenstveno za
moguénost uspostavljnja komunikacije sa urokom kao posledicom delovanja
sile zlih pogleda. Zato se redi bajalice i nisu izgovarale na uobidajen nacin
da bi ih onaj kome se baje mogao razumeti, ve¢ je mrmljanje Saputanje teksta
bilo namenjeno prvenstveno demonskoj sili protiv koje je i primenjivan Citav
postupak. U tom smislu se moze shvatiti razlog bajanja sasvim malom dete-
tu, jer izgovaranje magijske formule bajali¢kog teksta ne pretpostavlja i mo-
guénost detetovog razumevanja promrljanih redi, ve¢ nadin obracanja de-
monskoj sili oli¢enoj u uroku sa kojim se u bajanju i komunicira. Redukova-
nje materijalnog dela znaka — sintagmi u funkciji oznaéitelja — na jedva
&ujno mrmljanje koje se, dakle, ne moze ni znadenjski identifikovati, omogu-
Guje zapravo neposredno upucivanje poruke samog oznacenog sili Ciji se ne-
gativni uticaj nastoji suzbiti. Primenjivana prvenstveno u utilitarne svrhe u
cilju otklanjanja negativnih posledica uricanja, bajanja predstavlja specifican
oblik magijskog komuniciranja kojim se nastoji izvrsiti uticaj na odredenu
animizovanu demonsku silu. Ovom vrstom magijske prkse Zeli se, dakle, naj-
pre uspostaviti odredena zadtita deteta od mogucih nepozelinih uticaja, a po-
tom i otkloniti uzroénici nastalog oboljenja. Medutim, bajanje je, kao sto ée-
mo neito kasnije videti, magijsko sredstvo koje ¢e imati svoju primenu i u
kontekstu odbrane od jedne druge vrste opasnosti kojoj je novorodence izlo-
7eno u periodu od 40 dana od rodenja.

(nastavice se)
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