simbolicno kamenje

Retki su madijsko-religijski fenomeni koji
ne impliciraju, u jednom ili drugom vidu,
izvestan simbolizam. Dokumentarni materi-
jal koji smo pregledali u prodlim poglavlji-
ma to dokazuje vide nego obilno. Bez sum-
nje, svaka 'madijsko-religijska Cinjenica jest
kratofanija, hijerofanija ili teofanija, i ne
moramo da se na to vradamo. Ali lesto se
nalazimo u prisustvu posrednih kratofani-
ja hijerofanija ili teofanija, dobijenih ucest-
vovanjem ili integracijom u jednom madij-
sko-religioznom sistemu koji je uvek sim-
boli¢an sistem, to znadi simbolizam. Tako,
da bi vas podsetili na jedan primer, mi
smo videli da izvesni kamenovi postaju sve-
ti zato $to se duse mrtvih (»preci«) ovaplo-
¢ene u njima, ili zbog ¢injenice §to manifes-
tuju ili predstavljaju svetu snagu, bozanstvo,
ili zato $to se sveCani pakt ili religiozni do-
gadaj desio u njihovoj okolini itd... Ali
mnoétvo drugih kamenova dobija svoju ma-
dijsko-religijsku osobinu zahvaljujuci jed-
noj posrednoj hijerofaniji ili kratofaniji,
§to znadi simbolizmom koji im pridaje ma-
dijsku ili religioznu vrednost.

Kamen na kome je spavao Jakov i sa
koga je video, u snu, lestvice andela po-
stac je sveti samo zato $to je postao se-
di$te jedne hijerofanije. Ali drugi betel ili
omfalos su sveti zato $to se nalaze u »sre-
distu sveta« i, zatim, na tacki gde se susre-
éu tri kosmicke zone. Naravno, »centar« je
sam sveta zona i, prema tome, stvar koja
ga ovaplocava ili predstavlja postaje i sa-
ma sveta i moZe biti, samim tim, smatrana
hijerofanijom. Ali, u isti mah, taéno je ako
kazemo da je jedan betel ili jedan omfalos
»simbol Centra« ukoliko taj betel ili omfa-
los mnosi u sebi transkosmicku realnost
(»Centar«) i uvodi je u svetovni prostor.
Isto tako, izvesni probufeni kamenovi po-
staju sveti zahvaljujuéi simbolizmu (solar-
nom ili seksualnom) koji odaje sama njiho-
va forma. U tom slucaju hijerofanizacija
se vréi odiglednim simbolizmom, koji sama
»forma« kamena neposredno daje) »formac
se ovde shvata u prirodnom smislu kao
§to je shvadena u madijsko-religioznom is-
kustvu, a ne u empirijsko-racionalistickom
iskustvu). Ali ima jo§ drugih madijskih ka-
menova, medicinskih i »dragih«, koji do-
bijaju vrednost svojim udestvovanjem u je-
dnom simbolizmu koji nije uvek wvidljiv.
Nekoliko primera d&e osvetliti mehanizam
jednog simbolizma sve viSe i viSe gustog
koji bisme uzalud trazili u gore pomenu-
tim litickim hijerofanijama i kratofanija-
ma.
Zad je »dragi kamen« koji je igrao
znadajnu ulogu u arhai¢noj kineskoj sim-
bolici (vidi B. Laufer: Zad). U dru$tvenom
poretku, on ovaplodava suverenost i mod;
u medicini on je univerzalni lek koji se pije
(Laufer, str. 296) da bi regenerisao telo: isto
tako smatra se hranom duhova, i taoisti su
verovali da je mogao da obezbedi besmrt-
nost (de Groot: Religious System of China,
I, 271); odatle dolazi vazna uloga Zada u
alhemiji i mesto koje je uvek zauzimao
u pogrebnim teorijama i cbredimaa. Moze-
mo ¢&itati u jednom tekstu alhemicara Ho-
-kunga: »Ake stavimo zlato i Zad u devet
otvora le$a, bide saduvan od raspadanjac
(Laufer, str. 299, bele$ka). S druge strane,
rasprava. T'ao hung ding (V vek) iznosi sle-
deée detalje: »Ako pri otvaranju starog
groba, le§ koji se nalazi u njemu izgleda
7iv, znajte da ima, u telu i van tela, veli-
ku koli¢inu zlata i Zada. Prema zakonima
dinastije Han, prinfevi i velika$i su bili
sahranjivani sa svojim odelom ukraSenim
biserima 1 sa futrolama napunjenim Zadom
da bi se telo sacuvalo od raspadanja« (La-
ufer, str. 299). Nedavna arheolo$ka iskopa-

vanja su potvrdila tekstove koji se odnose
na pogrebni 7ad (Elijade: Notes sur le sym-
bolisme aquatique, BeleSke o simbolizmu
voda, 141).

Ali sami Zad sadrZi sve te vrline samo
zato §to ovaploéava kosmologki princip
jang i $to, kao takav, raspola¥e citavim
jednim skupom solarnih, carskih, nepobit-
nih osobina. Zad, kao i zlato uostalom,
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sadrzi jang i, po tome, postaje centar pun
kosmicke energije. Njegova instrumentalna
multivalentnost je logicna posledica multi-
valentnosti kosmolo$kog principa jang. I,
¢ak da pretpostavimo da trazimo da ude-
mo u preistoriju koja je prethodila kosmo-
logkoj formuli jang-jen, mi bismo se su-
kobili sa jednom drugom. kosmolo$kom
formulom i sa drugim simbolizmom koji
bi opravdao primenu Zada (vidi B. Kalgren:
Some fecundity symbols in Ancient China,
Stokholm, 1936).

Traganje za arhai¢nim simbolizmom do
preistorije je mogude za biser. Mi smo to
pokugali u prethodnoj studiji (BeleSke o
simbolizmu vodd). U preistorijskim grobni-
cama pronadeni su biseri, $koljke; madija
i medicina se njima sluZe; prinose ih na
srtvu bozanstvima reka pri obredima, itd;
zauzimaju vazno mesto u izvesnim azijskim
kultovima; #Zene ih nose da bi sebi priba-
vile sreéu u ljubavi i u plodnosti. Bilo je
jedno vreme kada su ljuske, biseri, Skolj-
ke imali svuda madijsko-religijski znacaj;
malo-pomalo se njihova uloga suzila do
vradzbine i medicinp (vidi beleske, 150); u
danagnje vreme i za izvesne druStvene kla-
se, biser ima samo ekonomsku i esteticku
vrednost. To opadanje metafizickog znace-
nja od »kosmologkoge do »estetiCkog« jeste,
samo po sebi, zanimljiv fenomen kome se
moramo vratiti, ali treba prvo odgovoriti
na jedno drugo pitanje: zasto je ovaj biser
imao madijsko, medicinsko ili pogrebno
znac¢enje? Zato $to je bio »stvoren iz vo-
da«, zato $to je bio »stvoren od Mesecag,
zato $§to je predstavljao princip jin, zalo
$to je bio naden u jednoj ljusci, simbolu
opéte stvaralacke Zenstvenosti. Sve te okol-
nosti preobrazavale su biser u »kosmolos-
ki centar«, u kome su se podudarali ugledi
Meseca, Zene, Plodnosti, Radanja. Biserna
perla je bila puna snage klijanja vode u ko-
joj se obrazovala; »rodena od mesecac
(Atarva Veda, IV, 10), ona je delila s njom
madijske vrline i zato je imponovala Zen-
skom ukrasu; seksualni simbolizam Skoljke
prenosio je na nju sve snage koje implici-
ra; najzad, slicnost izmedu bisera i fetusa
pridavala joj je genetske i opstetri¢ne oso-
benosti (§koljka kamenica pang, »u kojoj
se slvara biser, slitna je Zeni koja ima
fetus u utrobi«, piSe u jednom kineskom
tekstu koji citira Karlgren, 136). Od tog
trostrukog simbolizma (Mesec, voda, Zena)
proizilaze sve madijske osobenosti bisera:
medicinske, ginekoloske, pogrebne.

Biser postaje u Indiji univerzalni lek; do-
bar je protiv hemoragija, #utice, ludila, tro-
vanja, oénih bolesti, ftizije, itd. (vidi bele-
gke, 149). Evropska medicina se sluZila nji-
me da bi le¢ila melanholiju, epilepsiju i lu-
dilo (ibid. 150); kao &$to se vidi, veéi deo
bolesti o kojima se radi su »lunarne bole-
sti« (melanholija, epilepsija, hemoragija

itd). Njegove osobine protivotrova takode
nemaju drugog obja$njenja: mesec je slu-
sio za ledenje svih vrsta trovanja (HarSada-
rita, citiran u bele$kama, 150). Ali cena bi-
sera na orijentu proizilazi narotito iz nje-
gove nadrazujuée, oplodavajuée i amajlij-
ske osobenosti. A kad se stavi u grob, na
le§, on solidarise mrtvog sa kosmoloSkim
principom: Mesec, voda, Zena. Drugim re-
¢ima, on regeneriSe mrtvog, ubacujuci ga u
kosmiéki ritam, koji je, u pravom smislu
re¢i, cikli¢an, pretpostavljajuéi unapred (po-
put lunarnih perioda) postanak, Zivot, smrt,
preporod. Mrtvac prekriven biserima (vidi
naro¢ito Jackson: Shells, 72; Elijade: Bele-
Ske, 154) dobija »lunarnu« sudbinu, moZe
da se nada da ¢e udéi u kosmicki krug, po-
§to su-sve lunarne vrline, tvoriteljke Zivih
formi, u njemu.

degradacija simbola

Lako se razume da je ono $to sadinjava
mnogovalentnost bisera ponajpre simboli-
zam u kome se on nalazi. Bilo da inter-
pretiramo taj simbolizam naglaSavajuci sek-
sualne elemente, bilo da u njemu vidimo
samo skup preistorijski kultova, jedna tac-
ka ostaje neosporna: njegova kosmoloska
struktura. Amblemi i funkcije Zene cuvaju
u svim arhaiénim dru$tvima kosmolo$ku
vrednost. Nesposobni smo da ta¢no odredi-
mo trenutak preistorije kad je biser dobio
sve pomenute vrednosti. Sigurno da je tek
pronagac svoj karakter madijskog kame-
na u trenutku kad je covek postao svestan
kosmologke celine voda-Mesec-postajanje i
kad je otkrio kosmiéki ritam kojim Mesec
dominira. »Porekla« simbolizma bisera ni-
su dakle empirijska nego teorijska, metafi-
zi¢ka. Taj je simbolizam bio, zatim, inter-
pretiran, »dozivljen« na razli¢ite nacine, da
bi se degradirao u sujeverju i u ekonomié-
no-estetskoj vrednosti koju biser predstav-
lja za nas.

Dopunimo na$ dosije nekolikim madijsko-
—religioznim kamenovima. Da poc¢nemo od
lapis lazulia plavog kamena, koji je imao
toliki ugled u Mesopotamiji i koji je du-
govao svoju svetu vrednost svome kosmo-
ToSkom znadenju: jer, on je predstavljao
zvezdanu noé¢ i boga meseca, Sin-a. Vavi-
lonci su poznavali i cenili izvesne gineko-
loike kamenove, koji su, zatim, preSli u
gréku medicinu. Jedan od njih, »kamen
trudnoce« (aban-eri-e), je Boson identifiko-
vac sa litos samiosom od Dioskura; drugi
jedan, aban rami, »ljubavni kameng, »ka-
men plodnostic, izgleda da se brka sa litos
seienitosom od Dioskura. Kamenovi te vr-
ste su uzimali svoju ginekolodku efikasnost
od svoje potvrde sa mesecom. Opstetri¢na
vrednost jaspisa, aban aSupa, nalazila je
objasnjenje u &njenici da je, lomedi se, ra-
dao u svojoj »utrobi« druge kamenove; sim-
bol je u ovom sluaju ocigledan. Od Va-
vilonaca ginekologka funkcija jaspisa je pre-
gla u gréko-rimski svet, gde je ostala do
srednjeg veka. Jedan sli¢an simbolizam ée
isto tako pokazati ugled koji je imao kroz
antiku »kamen orlova«, Aetites; utilis est,
pide Plin (Nat. Ist, XXXVI; 21, 149—151)
mulieribus praegnantibus; kad ga tresemo,
¢ujemo iznutra ¢udan zvuk, kao da krije
u svom »trbuhu« drugi kamen. Vrlina tih
ginekologkih i opstetricnih kamenova potice
neposredno ili od njihovog ucestvovanja u
lunarnom principu ili od jednog sastava
koji ih isti¢e i koji, zatim, moZe samo da
obelezava izuzetno poreklo. Njihova madij-
ska sudtina je posledica njihovog »Zivotac,
jer »¥ive«, oni imaju pol, mogu biti u dru-
com stanju. Oni, uostalom, nisu izuzetak.
Svi ostali kamenovi i ostali metali »Zive«
takode i imaju seks (vidi Elijade, Metal-
lurgy, Magic and Alchemy), samo $to je
njihov Zivot mirniji, njihova seksualnost
neodredenija; »rastuc u zemljinoj utrobi,
sporim ritmom; vrlo mali broj »stiZe do
zrelosti« (tako za Induse, dijamant je pak-
ka »zreox, dok je kristal kaSa »nezreoc;
vidi Metallurgy, str. 37).



»Zmijin kamen« nam pruZa primer pome-
ranja 1 varijabilnosti simbola. U mnogim
krajevima verovalo se da su dragi kameno-
vi ispali iz glave zmija ili zmajeva. Otud,
na primer, primedba da je dijamant otro-
van i savet da se ne stavlja na usne zato
§to je bio u ustima zmija (verovanje indij-
skog porekla koje je pre$lo u helenisticki
i u arapski svet, vidi B. Laufer: The dia-
mond 40-4). Verovanja po kojima dragi ka-
menovi dolaze od zmijine pljuvacke Sire
se vrlo daleko, od Kine do Engleske (vidi
nadu studiju: La pierre des serpents, zmi-
jin kamen). U Indiji veruje se da naga
nose u grlu i u glavi izvesne madijske ka-
menove, blistave. Plin (Nat. Hist. XXXVI, 10)
racionalizuje ta verovanja orijentalnog po-
rekla kad belezi da je drakontija ili dra-
kontites kamen koji se obrazuje u mozgu
(cerebra) zmajeva. Proces racionalizacije se
jo§ vige zapaza kod Filostrata (Vita Apol.
Tyan, III, 7) prema kome je oko izvesnih
zmajeva kamen »zaslepljujudeg sjaja«, ob-
daren madijskim vrlinama; vracevi, doda-
je Filostrat, nakon $to su cbojavali gmizav-
ce, seku im glavu i vade iz njih drage ka-
menove.

Poreklo i teorijska osnova tih legendi i
tolikih drugih nisu mraéni: to je arhai¢ni
mit »¢udovista« (zmije, zmajevi), cuvari
»Drveta Zivotax, jedne zone koja je osobito
posvecena, jedne svete supstance, apsolut-
nih vrednosti (besmrtnost, vecita mladost,
nauka dobra i zla itd). Se¢amo se da sim-
bole te apsolutne realnosti ¢uvaju cudovi-
$ta koja zabranjuju pristup neizabranima;
»Drvo Zivota«, Drvo sa zlatnim jabukama
ili Zlatno runo, »blago« svih vrsta (biseri
sa dna okeana, zlato iz zemlje, itd) Cuva
jedan zmaj, i onaj koji hoée da se dolepa
jednog od simbola besmrtnosti mora, pret-
hodno, dokazati svoje »juna$tvo« ili svoju
»mudrost«, prkoseéi svim vrstama opasno-
sti i ubijajué¢i na kraju cudoviste gmizav-
ca. Od ove arhaiéne misticke teme dolaze,
pomodéu mnogobrojnih procesa racionaliza-
cije i degradacije, sva verovanja u blago,
madijsko kamenje i u dragocenost. Drvo
Jivota ili Drvo sa zlatnim jabukama ili jo$
Zlatno runo — koje je simboliziralo apso-
lutno stanje (zlato = »slava«, besmrtnost)
postaje zlatno sblago« sakriveno u zemlji
koje ¢uvaju zmajevi ili zmije.

Metafizicki amblemi koje Cuvaju i Stite
zmije pretvaraju se u konkretne stvari ko-
je se nalaze na &elu, u oku ili u grlu tih
zmija. Ono §to je bilo, na pocetku, smatra-
no kao znak apsolutnog uzima, potom —
za druge dru$tvene slojeve ili degradacijom
smisla — madijske vrednosti, medicinske,
estetske. U Indiji, na primer, dijamant je
bio amblem apsolutne realnosti; njegovo
ime, vaira takode je bilo ime groma, sim-
bol Indre, amblem nepodmitljive su$tine. U
ovom teorijskom skupu — snaga, nepodmit-
ljivost, grom, kosmic¢ka manifestacija_mus-
kosti — dijamant je bio posveéen ukoliko je,
u mineralotkom redu, ovaplodivao te susti-
ne. U okviru drugog teorijskog skupa, sku-
pa »narodne« valorizacije apsolutne realno-
sti koju &uva ¢&udovidte, dijamant je bio
cenjen zbog svog zmijskog porekla. Isto
poreklo (degradirano, sada, na sve niZim
nivoima) je pridavalo dijamantu svoje ma-
dijske i medicinske osobine: on je Stitio
od trovanja i od zmija, kao i toliko dru-
gih »zmijskih kamena« (karbunkulus, bo-
raks, badzahar itd). Izvestan broj tih »zmij-
skih kamena« su zaista bili izvadeni iz
zmijskih glava, gde se ponekad nalazi ka-
menje i tvrde konkrecije. Ali su tu bili na-
deni zato $to su ih ljudi tu traZili. Vero-
vanje u »zmijski kamen« se sreée na og-
romnom prostranstvu, ali su ipak nedav-
no i samo na izvesnim mestima videle, u
zmijama, otporne konkrecije i kamenje. U-
kratko, samo u retkim slufajevima je »zmij-
ski kamen« zaista vaden iz zmijine glave;
velika veéina drugih madijskih i medicin-
skih kamenova, bilo da imaju ili ne zmija-
stu nomenklaturu, odrZavaju razlicne veze
sa zmijom na osnovu prvobitnog mita, koji
mo?e da se reducira, kao $to smo rekli, na
metafizicku temu: »éudoviste éuvar amble-
ma besmrtnostic. Ne sumnja se u to da

mnoge legende i sujeverja nisu neposredno
izveuena od osnhovne mitske formule, nego
bas od bezbrojnih varijanata lateralnih ili
degradiranih kojima je ta mitska osnovna
formula dala zivot.

infantilizam

Mi smo se, namerno, ograni¢ili na te pri-
mere uzete u jednom jedinom domenu da
bi osvetlili, s jedne strane, mnogoorojna
grananja simbola, a, s druge strane, proce-
se racionalizacije, degradacije i infantiliz-
ma kojima je podvrgnut jeaan simbolizam
u svojoj interpretaciji u najniZim planovi-
ma. Kao §to smo mogli da se uveruno u
to, ¢esto smo imali posla sa »narodnime
varijantama na izgled, ali ¢ije nauno po-
reklo — melafizicko (kosmolosko itd) —
moze lakc da se prepozna (npr. »zmijski
kamen«) i pokazuje Zig procesa infantiliz-
ma. Taj proces moze, uostalom, da se od-
vija na mno$tvo drugih nacina. Citirajmo
dva od najée$¢ih: 1. »naucni« simbolizam
sluzi na kraju niZim dru$tvenim slojevima,
degradirajué¢i na taj nadin svoj prvobitni
smisao; 2. simbol se shvata na detinjast
nacin, tj. preterano konkretan i izdvojen
od smisla kome pripada. Mi smo zabeleZili
nekoliko primera prve kategorije (»zmijski
kamenc, biser, itd). Citirajmo jo$ jedan isto
tako sugestivan slu¢aj. Stari rumunski re-
cept propisuje: »Ako fovek ili Zivotinja ima-
ju zatvor, napi$ite na nov tanjir ove reli:
Fizon, Geon, Tigris, Eufrat; operite ga Ci-
stom vodom; neka je bolesni pije, pa ce
mu prodi; ako se radi o Zivotinji, sipajte
joj kroz nos« (Eliade: Les livres populaires,
str. 74). Imena d&etiri biblijske reke koje
navodnjavaju Raj mogu proéistiti, u madij-
sko-religijskoj perspektivi, bilo koji »kos-
mos«, a, prvenstveno, mikrokosmos koji &i-
ni telo coveka ili Zivotinje.

Na primere drugog tipa infantilizacije
simbola, §to ne znadi neminovno neku »pri-
&u«, neki »pad« iz nau¢ne sredine u naro-
dnu, naié¢i éemo u lepoj knjizi Levi Brila
(L’expérience mystique et les symboles chez
les primitifs, Mistika i simboli kod primiti-
vaca str. 169—299), Veéina dokumenata ko-
je su naveli francuski nauénici osvetljava
simbol kao zamenu svetog predmeta ili
kao »simbol-pripadnost« i, kad se radi o za-
meni i o uéestvovanjima, proces infantiliza-
cije je neminovan, i to ne samo kod »pri-
mitivaca«, nego ¢ak i u najrazvijenijim dru-
¥tvima. Citirajmo, u vezi s tim, samo jedan
primer, uzet od Levi Brila: »U Ekvatori-
jalnoj Africi, na visinama Ogue, antilopa
osibi, objagnjava jedan $ef Bamba, pase
samoe noéu. Preko dana, ona spava ili pre-
7iva, ne menjajuéi mesto. Ta navika je na-
vela domoroce da od toga naprave sim-
bol nepomi¢nosti. Oni su ubedeni da svi
oni koji su zajedno jeli njeno meso, prili-
kom zasnivanja neckog novog sela, nece da
napuste to selo da bi i§li da stanuju negde
drugde«. U misli domorodaca simbol se pre-
nosi ufestvovanjem na konkretan nafin, na
isti nmacin kao u &etiri reéi ispisane na dnu
tanjira, koje mogu da w»prodiste«, u navede-
noj infantiliziranoj madiji, neku osobu ko-
ja ima zatvor. Ali ta raznovrsnost inter-
pretacije ne iscrpljuje ni originalni simbol
niti moguénosti, za »primtivces, za pristu-
panje jednom povezanom simbolu. To je,
da ponovimo, samo jedan uzorak infantiliz-
ma koji obiluje primerima u istoriji religi-
je bilo kog civilizovanog naroda. Da su »pri-
mitivcie« sposobni, isto tako, za jedan po-
vezan simbolizam, zasnovan na kosmo-teo-
logkim principima, dokazuju mnoge &injeni-
ce, koje smo izneli u prethodnim poglavlji-
ma (simbolizam »centra«, na primer, kod
arkti¢kih naroda, kod fino-ugrijskih naroda;
veza izmedu tri kosmitke zone kod pigme-
jaca, simbolizam duge, planine, kosmickih
veza kod stanovnika Australije, Okeanije
itd).

Konstatujmo, za sad, koegzistenciju, u
»primitivnim« dru$tvima, kao i u razvije-
nim, povezanog simbolizma sa infantilizova-
nim simbolizmom. Ostavimo na stranu uz-

rok odakle moZe da poti¢e ta infantilizacija,
kao i pitanje koje bi nam stavilo do znanja
da je ona rezultat samih Zivotnih uslova.
Dovoljno nam je ovde da naglasimo da, ko-
erantan ili degradiran, simbol nastavlja da
igra vaznu ulogu u svim dru$tvima. Njego-
va uloga ostaje nepromenljiva: preobraziti
jedan predmet ili akt u nefto drugo od
onoga Sto je taj predmet ili akt u perspek-
tivi svakidasnjeg iskustva. Da se pozovemo,
jo¢ jedanput, na navedene primere — bilo
da se radi o nekom dragom kamenu, kao
$to je zad i biser ili madijski kamen, kao
»Zmijski kamen¢ — svaka od tih vrsta ka-
menja dobija neku vrednost u madijsko-re-
ligijskom iskustvu coveka ukoliko kamen
manifestuje neki simbolizam.

simboli i hijerofanije

Posmatran sa te tatke gledista, simbol
nastavlja dijalektiku hijerofanije: sve 3to
nije direkino posvedeno hijerofanijom po-
staje sveto zato §to udestvuje u nekom
simbolu. Najveéi broj simbola o kojima je
govorio Levi Bril su uled¢a ili zamene sve-
tih predmeta bilo koje vrste. Identi¢ni me-
hanizam se nalazi u »razvijenime religija-
ma. Treba samo prelistati vrlo iscrpni re-
pertoar kao §to je, na primer, Symbols of
the Gods in mesopotamian Art, E. Douglas
Van Buren, da bismo se uverili da jedna
Citava serija predmeta ili simboli¢nih zna-
kova duguje svoju vrednost i posvecenu
funkciju tome $to se integriraju u »formuc
ili u epifaniju jednog bozanstva (ornamenti,
nakiti, znaci bogova; predmeti koje oni
nose itd). Ali to nisu svi simboli: ima dru-
gih koji dolaze pre istorijske »forme« bo-
Janstva; mislimo na brojne vegetalne sim-
bole, na Mesec, na Sunce, na grom, na iz-
vesne geometrijske crteze (krug, petougao,
rombove, svastika itd). Mnogi od tih sim-
bola su bili pripojeni boZanstvima koja su
dominirala u istoriji religije u Mesopota-
miji: znak krsta Sinu, lunarnom bogu; sun-
¢eva kugla Samahu itd. Ako su neki sacu-
vali izvesnu samostalnost u odnosu na bo-
gove (na primer, neko oruZje, neki arhi-
fektonski simboli, neki znaci kao S$to je
znak tri tacke itd.) mmogi, i to majbrojniji,
privlagili su redom mnogo boZanstava, Sto
nas navodi da verujemo da su oni pretho-
dili razli¢itim mesopotamskim panteonima.
Uostalom, prenofenje od jednog boga dru-
gome je ¢est fenomen u istoriji religija. Ta-
ko je, na primer, u Indiji, vaZra, u isti mah
»Grom« i »dijamant« (simbol opste svemoci,
nepodmitljivosti, apsolutne realnosti _itd)
prefao od Agnija Indri, zatim Budi. Vrlo
je lako mavesti jo3 mnogo primera.

Iz tih razmatranja proizilazi da vedina
hijerofanija mogu postati simboli. Ali ne
treba traZiti samo u toj promeni hijerofa-
nija u simbole va’nu ulogu koju ima sim-
bolizam u madijsko-religijskom iskustvu co-
vedanstva. Simbol je znacajan ne 'samo ZzZa-
to §to produiuje jednu hijerofaniju ili 3to
se pretvara u nju, nego zato $to simbol mo-
%e¢ da nastavi proces hijerofanizaciie i na-
rodito zato $to, ako se ukaZe prilika, on
sam je hijerofanija, on pobuduje jednu sve-
tu realnost ili kosmologijsku, koju ni jed-
na druga »manifestacija« nije sposobna da
pobudi. Tako, da bismo dali primer nastav-
ka hijerofanije simbolom. svi amuleti i svi
»znaci« na kojima je prikazan mesec (me-
sedeva &etvrtina, nolumesec, ceo mesec itd.)
dobijaju svoiu efikasnost od tog samog pri-
sustva: na jedan ili drugi nadin, oni ude-
stvuju u svetovnosti Meseca. Moglo bi se
reéi da su smanjene epifanije Meseca. Ali,
naravno da nije ta smanjena epifanija, koja
je ponekad nerazgovetna (kao kad je po-
lumesec nespretno precrian na zavetne hle-
bide; vidi za stanovnike Mesopotamije Van
Buen, citirano delo) koji dée obavestiti o
vaznosti amajlija, moramo da traZimo raz-
log u samom simbolu. Proces je ocigledan
za mnoitvo crtefa i keramitkih ukrasa ki-
neske i evroazijske protoistorije, oni »sim-
bolizuju« faze meseca kontrastima belog i
crnog (svetlost i mrak; vidi radove od C.
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Hentzea). Svi ti crteZi i-ukrasi imaju ma-
dijsko-religioznu  vrednost  (vidi Nanna
Rydh: Symbolism in mortuary ceramics).
Ali, lunarna epifanija je skoro nerazmrsiva,
a pridaje joj vrednost lunarni simbolizam.

Stavige, dok jedna hijerofanija pretpo-
stavlja diskontinuitet u religioznom isku-
stvu (poStc postoji uvek, u jednom ili u
drugom vidu, prekid izmedu svetog i sve-
tovnog i prelaz od jednog u drugo, prekid
i prelaz koji ¢ine samu sadrZinu religioznog
Fivota), simbolizam ostvaruje permanentnu
solidarnost doveka sa svetoScu (naravno,
konfuznu solidarnost, u tom smislu ¢ovek
otkriva to samo pojedina¢no). Jedna amaj-
lija, ili Zad, ili biseri koje ljudi nose na
sebi, stavljaju na stalan nadin onoga ko ih
nosi u predstavljenu svetu zonu, to jest,
simboliziranu jednim ili drugim naizmenic-
no Ta stalnost ne bi mogla da se dobije
pomodu jednog madijsko-religioznog iskus-
tva, koji prethodno pretpostavlja prekid iz-
medu svetovnog i svetog. Videli smo da su
»laki dubletic Kosmickog drveta, Osovine
sveta, Hrama itd. uvek predstavljeni jednim
simbolom Centra (glavni stub, ognjiste itd.).
Svaka zgrada za slanovanje je jedan »cen-
tar sveta«, zato Sto, svakako, njegov sim-
bolizam verno predstavlja simbolizam cen-
tra. Isto tako, moZe se reéi da simbolizam
izneverava ¢ovekovu potrebu da produZi u
beskraj hijerofanizaciju sveta, da nepreki-
dno nalazi dublete, zamene, StaviSe, izraza-
va tendenciju za identifikovanjem te hije-
rofanije sa skupom vasione. Vraticemo se,
na kraju ove glave, na tu vaznu funkciju
simbola.

povezanost simbola

Govoreéi precizno, trebalo bi da bude
termin simbola rezervisan za simbole koji
nastavljaju jednu hijerofaniju ili sami &ne
jedno ~»otkrovenje«, mneobjadnjivo nekom
drugom madijsko-religioznom formom (ritu-
al, mit, bozanska forma itd.). Ipak, u Siro-
kom smislu reci, sve moZe biti simbol, ili
mozZe da igra ulogu simbola, od najosnov-
nije kratofanije (koja »simbolizira«, svaka-
ko, madijsko-religioznu mo¢ unetu u bilo
koji predmet) do Isusa Hrista, koji, sa iz
vesne tacke gledista, moZe bili smatran kao
jedan »simbol« ¢uda, inkarnacije boZanstva
u coveku.

Svakidagnji jezik etnologije, istorije, re-
ligije i filosofije dozvoljava dva smisla re-
& wsimbole i, kao $to smo ve¢ imali pri-
like da to konstatujemo, oba smisla se 0s-
lanjaju na madijsko-religiozno iskustvo ¢i-
tavog covecanstva. Ipak, struktura autentic-
ne funkcije simbola moZe biti produbljena
posebnim~ proucavanjem simbola kao pro-
duzenje hijerofanije. Ranije smo govorili o
lunarnom simbolizmu preistorijskih i pro-
toistorijskih crteza. CrteZi toe tipa nastav-
ljaju, svakako, lunarnu hijerofaniju, ali, no-
smatrani u celini, oni o tome govore vise
nego bilo koja druga lunarna epifanija, Oni
nam pomaiu. da izdvojimo od svih epifani-
ja lunarni simbolizam, koji jetu moguéno-
sti da otkrije, bolje nego sve druge ujedi-
njene lunarne epifanije i, istovremeno, da
mo¥e otkriti simultano i panoramski ono
§to otkrivaju, na sugestivan i fragmentaran
nadin, druge epifanije. Simbolizam Meseca
&ini jasnom samu strukturu lunarnih hije-
rofanija; amblem jedne lunarne Zivotinje
(t'ao-t'ie, medved, itd...) ili jedan crno-beli
crte? na kome je predstavljen lik »pretkac,
podjednako pokazuje totalitet lunarnih ug-
leda i crtez vasione i ¢oveka u njegovom
ritmi¢kom i neprekidnom nastajanju.

Isto tako, svetost voda i struktura kosmo-
logija i akvati¢nih apokalipsa mogle bi biti
integralno otkrivene samo vpreko akvatié-
nog simbolizma, koji je jedini ,sistem” spo-
soban da ujedini sva specijalna otkrovenja
bezbrojnih hijerofanija. Naravno, taj akva-
ti¢ni simbolizam nije nigde manifestovan na
konkretan nadin, on nema ,podrske”, on
je sastavljen od skupa simbola medusobno
zavisnih, koji se mogu pripojiti jednom si-
stemu: taj sistem nije zbog toga manje re-
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alan. Treba se samo setiti povezanosti sis-
tema potapanja u vodu (krstenje, potop,
JAtlantida’), purifikacije - vodom (krstenje,
prolivanje te¢nosti prilikom smrtnih obreda,
prekosmogonije vode, ,lotos” ili ,ostrvo”
itd) da bismo se uverili da pred sobom
imamo dobro organizovan sistem; sistem
koji je, naravno, implicitan svakoj akva-
titnoj hijerofaniji, ma koliko ona bila
skromna, ali koji se jasnije pokazuje kroz
jedan simbol (npr. ,potop” ili ,krStenje”),
a pokazuje se u celini samo u akvati¢nom
simbolizmu.

Brzi pregled prethodnih poglavija dosta
jasno pokazuje da se nalazimo, zavisno od
slutaja, pred nebeskim simbolizmom ili
pred zemaljskim, vegetalnim, solarnim, va-
sionskim, vremenskim simbolizmom itd.
Mozemo sa pravom gledati na te razli¢ite
simbolizme kao na autonomne ,sisteme”
ukoliko oni jasnije, potpunije i sa vecom
povezano$éu manifestuju to $to hijerofani-
je manifestuju na poseban, lokalan i postu-
pan nacin. Mi smo se zato trudili, kad god
je dokumenat kojim smo se bavili zahte-
vao, da interpretiramo datu hijerofaniju u
svetlost njenog sopstvenog simbolizma, da
bismo stigli do njenog dubokog znalenja.
Ne radi se o tome, to se po sebi razume,
da proizvoljno otkrijemo bilo koji simbo-
lizam u jednoj elementarnoj hijerofaniji;
ne radi se ni o tome da se jedan simboli-
zam racionalizira da bi postao &vrséi i vid-
ljiviji, kao $to je bio sluaj sa solarnim
simbolizmom pri kraju antike. Integracija
jedne hijerofanije u simbolizam koji ona
implicira’ je autenti¢an eksperiment arhaic-
nog mentaliteta, i svi oni koji su pripadnici
tor. mentaliteta zaista vide taj simboli¢ni
sistem u bilo kojoj materijalnoj podrsci. A
ako simbolizam izvesni ljudi vi§e ne vide
ili imaju pristup samo jednom detinjas-
tom simbolizmu, to ne znadi da je zakoni-
tost strukture - simbolizma kompromitova-
na. Je- iedan simbolizam je nezavisan od
toga da !i se razume ili ne, on duva svoju
&yrstinu uprkos svakoj degradaciji i Cuva
je dak i kad je zaboravljen. O tome nam
svedote preistorijski simboli Cije se znade-
nje izgubilo nekoliko hiljada godina da bi,
potom, bilo ponovo otkriveno.

Uostalom, nije uopdte vaino razumeti ili
ne razumeti da je potapanje u vodu ravno
kako potopu tako i nestajanju jednog kon-
tinenta u okeanu, i kako i jedno i drugo
znaci nestanak ,stare forme” da bi se po-
novo pojavila ,nova forma”. Jedna je stvar
vaina za istoriju religija: Cinjenica da po-
tapanje jednoo coveka ili iednog kontinenta,
kao i Kosmicko-cskatologki smisao tih vo-
tapanja, postoii u mitovima i u ritualima:
&njenica da su svi ti mitovi i svi ti rituali
povezani ili. drugim re¢ima, da ¢ine jedan
simbolic¢ki sistem, koji je. u izvesnom smi-
slu, stariji od svakog simbola uzetog poje-
dinacno. Mi, dakle. moZemo govoriti, kao
$to de se to jof bolje videli za koji trenu-
tak, o jednoj ,logici simbola”, o logici ko-
ja ne nalazi svoju potvrdu samo u madii-
sko-relisioznom simbolizmu, nevo i u simbo-
lizmu lkoii se manifestuje podsvesnom ak-
tivnodcu coveka.

Jedna od osnovnill karakieristika simbo-
la ie istovrernenost znadenia koje pobuduje.
Lunarni ili akvatiéni simbol vaZ’i na svim
stupnjevima realnoe, i ta videvaleninost se
postunno otkriva, Diptik .svetlost-tama”, na
primer, simbolizira istovremeno 'k.OF.lT\I(\E]_(I
“dan i no¢”, woiavu i nestanak bilo koie
forme, smrt i uskrsnuce. kreaciin ili raz-
dvajanje kosmosa, moguénost i ociglednost
itd.” Ta istovremenosf snadenja koja obuh-
vata ijedan simbol takode se potvrduje iz
van relisioznos Fivota. Kan &to smo ved po-
Jazali, ¥ad vrdi ili najavliuje, u Kini. ma-
diisko-relisioznn ulogu, ali taj simbolizam
ne iscronliuje simbolizam Zada: #ad_ima, is-
tovremeno, vrednost simbolitkog jezika, u
tom smislu $to broj, boja i raspored kame-
na #ada koje jedna osoba nosi ne enredava
da siedini tu osobu sa vasionom ili sa go-
dignjim dobima, ali koji uz to oznacava
identitet” i precizira, na primer, da se
radi o devojci, o udatoj Zeni ili udovici ko-
ja pripada jednoj drustvenoj klasi i jednoj
porodici, jednoj religiji, i ¢iji je verenik

ili suprug na putu itd. Isto tako, na ostrvu
Javi, simbolizam crteza i boja batika govo-
ri o polu i socijalnom statusu osobe koja
ga nosi, o godi§njem dobu i ,prilici” u ko-
joj se nosi itd. (R. Muss: Barabudur, 1T,
332); sli¢ni sistemi su Cesti u celoj Poline-
ziji (A. H. Sayce et H. C. March: Polynesi-
an Ornament.).

Prema tome, simbolizam se¢ javlja kao
,govor”, pristupatan svim ¢lanovima dru-
zine i nepristupadan strancima, ali to je,
u svakom slucaju, ,jezik” koji istovremeno
i na istom stepenu izraZava socijalne, isto-
rijske i psihicke odredbe osobe koja nosi
simbol, i njene odnose sa drudtvom i kos-
mosom (izvestan Zad ili batik nosi se upro-
leée, uodi poljskih radova, prilikom ravno-
dnevnica i dugodnevnica itd.). Ukratko, sim-
bolizam odevanja sjedinjuje ljudsko bice,
s jedne strane, sa vasionom, a, § druge, sa
zajednicom ¢&iji je ¢lan, predotavajuci nepo-
sredno svakom ¢lanu zajednice svoj duboki
identitet. Istovremeno, izraZavanje jednog
mnoétva znacenja, sjedinjenje sa vasionom,
indentifikaciju u drustvu: toliko funkcija
koje odajuistielan i istu orijentaciju. Sve se
sticu u zajedni¢kom cilju: ukidanju granica
tog ,fragmenta” koji je Covek u okrilju dru-
Stva i usred vasione, i njegova integracija

(pomodu vidljivosti njegovog dubokog iden-
titeta i njegovog

jegovom ujedinjenju sa va-
sionskim ritmovima) u jednu 3iru jedinicu:

i druétvenog stanja zahva-
ljujudi, takode, nj
drustvo, vasionu.

uloga simbola

Ova uloga je od zaista velike vaznosti, ne
samo za madijsko-religiozno iskustvo cove-
ka, nego i za njegovo iskustvo u celini. Je-
dan simbol pobuduje uvek, nezavisno od
konteksia, osnovno jedinstvo vi$e zona real-
noga. Treba li podsecati na beskrajna ,uje
dinjenja" koja su ostvarili simboli voda ili
Meseca, pomodu kojih se znatan broj bio-
-antropo-kosmickih planova i zona identifi-
kuje sa nekoliko principa? Tako, s jedne
strane, simbel nastavlja dijalektiku hijero-
fanije, pretvarajuc¢i predmete u nesto drugo
od onoga §to izgleda da jesu za svetovno
iskustvo: kamen nostaje simbol ,centra sve-
ta" itd; na drueoi strani, postajuci simboli,
to jest znaci jedne transcendentalne real-
nosti, ti predmeti ponistavaju svoje konkrei-
ne granice, prestaju da budu izolovani frag-
menti, da bi se integrirali u jedan sistem;
jo§ bolje, oni u sebi ovaplocuju, unrkos svo-
joj mestabilnosti i fragmentarncm karakte-
ru, ceo sistem o kome je ret.

Na kraju, predmet koji postaje simbol
te7i tome da se podudari sa svim, kao sto
hijerofanija tezi tome da uvede sveto u to-
talitet, da istros$i, sama, sve manifestacije
svetog. Bilo koji kamen vedskog oltara, po-
stajuéi PraZapati, tezi da identifikuje vasi-
onu s njim, kao $to svaka lokalna boginja
tezi tome da postane Velika Boginja i, u
krajnjem slucaju, da prisvoji svu slobodnu
svetost. Taj imperijalizam” religioznih
formi” jo§ e se jasnije potvrditi u dopun-
skoj knjizi koju ¢emo posveliti tim ,forma-
ma”. Zadovoljimo se time da primetimo da
se ta tendencija za prisvajanjem nalazi u
dijalektici simbola. To ne dolazi samo otud
ito svaki simbolizam te#i da prisvoji i uje-
dini $to veéi mogudi broj zona i sektora an-
tropo-kosmickog iskustva, veé i zbog toga
ito svaki simbol teri da ,ukljuci” u sebe
ilo vedi broj znalenja predmeta, situaciia
i modaliteta. Akvatiéni ili lunarni simboli-
zam tezi da prisvoii sve §to je Zivot i smrt,
tj. ,postajanje” i ,.forme”. Biser kao simbol
te#i da predstavi istovremeno oba ova sim-
boli¢ka sistema (meseca i voda), inkarnira-
juéi sam skoro sve enifanije Zivota, Zenstve-
nosti, plodnosti itd. To ,ujedinjenie” ne zna-
& konfuziju; simbolizam dozvoljava prela-
zenje, saobracai od jednog do “drusog ni-
voa, od jednog do drugog sveta, sjedinjujudi
eve te nivoe i sve te planove, ali bez fuzi-
onisanja. Tendenciia za podudaranjem sa
evim treba da bude shvadena kao tenden-



cija za ujedinjenjem ,svega” u jedan sis-
tem, za smanjenjem mnostva u jednu ,je-
dinu situaciju”, da bismo je ucinili $to jas-
nijom.

Govorili smo, uostalom, o simbolizmu ve-
za, ¢vorova, mreZa (,,Bog koji vezuje” i sim-
bolizam c¢vorova). Mogli smo da uvidimo,
tom prilikom, da smo — od kosmoloskog
znalenja Vrtrinog ,vezivanja” voda i kos-
mokratskog znacenja ,veza" Varuna, do ,ve-
zivanja” neprijatelja sa pravim konopcima
ili sa madijskim vezama, do zakivanja mrt-
vaca, do mitova gde posmrtna bozanstva
hvataju ljude ili duSe mrtvih u mrezu —
preko simbolizma ,vezanog” ili ,okovanog
¢oveka” (Indija, Platon), od ,razmrsivanja”
lavirintskog konca ili od ,resenja” jednog
osnovnog problema itd. — neprestano sa
jednim jedinim i istim simbolickim komp-
leksom, koji je ostvaren na jedan manje-
-viSe nesavr$en nadin madijsko-religioznog
zivota (kosmologija, mitologija, itd.): svuda
se radi o jednom arhitipu koji tezi da se
ostvari na svim poliima madijsko-religioz-
nog iskustva. Ali ne$to je jo§ vaZnije: taj
simbolizam ,vezivanja” i ,razmrsivanja” po-
kazuje krajnju situaciju ¢oveka u svetu, si-
tuaciju koju nijedna druga izolovana hije-
rofanija ne bi mogla da pobudi; mozZze se
¢ak reéi da ba$ tim simbolizmom veze co-
vek sasvim shvata svoju situaciju u vasioni.
i to sam sebi formulife na jasan nacin. S
druge strane, artikulacije tog simbolickog
kompleksa otkrivaju istovremeno sve jedin-
stvo situacije svakog onog koji je ,uslov-
Ijen”, bilo na koji nadin (,zarobljen”, ,za-
caran” ili jednostavno ,vezan” svojom sud-
binom’) i ,logi¢ne” potrebe svih tih homo-
logacija.

logika simbola

Mozemo, zatim, da govorimo o ,logici
simbola”, u tom smislu §to su simboli, bi-
lo kakve vrste da su, bilo na kom polju
da se manifestuju, uvek povezani i siste-
mati¢ni. Ta logika simbola prevazilazi do-
men istorije religija da bi se uvrstila u
probleme filosofije. Jer, i mi smo to kon-
statovali proucavajuc¢i simbolizam , vaskrsnu-
¢a”, kreacijama onoga $to se naziva podsves-
no (snovi ,snovi, u budnom stanju”, pouke,
psihopatogenije itd.) predstavljaju struktu-
ru i znafenje koja se mogu savrseno doka-
zati, s jedne strane, mitovima i vaskrsnim
obredima, i, s druge strane, metafizikom
vaskrsnuéa (vidi Ddrohana and the ,waking
dream”). Ne postoji, u pravom smislu reci,
prekid izmedu spontanih kreacija podsves-
nog (snovi o uskrsnudu, na primer) i teorij-
skih sistema stvorenih u stanju bdenja (na
primer, metafizika uzdizanja i duhovnog us-
krsnuéa itd). Iz te konstatacije proizilaze
dva problema: 1) Da li demo biti u pravu
ako govorimo iskljuc¢ivo o podsvesnom? Ne
bi 1i trebalo, takode, pretpostaviti pos-
tojanie nadsvesnog? 2) Mozemo li da tvrdi-
mo da kreacije podsvesnog pruzaju druga-
¢iju strukturu od kreacija svesnog? Ali ta,
dva problema treba ispitivati u njihovim
sopstvenim perspektivama, u perspektivama

filosofije. .
Ipak ¢emo podvuéi — i ostademo na toj
primedbi — da mmno$tvo kreacija podsves-

nog predstavlja majmunski karakter imita-
cije, priblizne kopije arhitipova koji, u sva-
kom slucaiu, ne izgledaju ekskluzivna pro-
jekcija podsvesne zone. Cesto se dopada da
san, naravoudenije ili psihoza imitiraiu stru-
kturu nekog sviritualnog akta koji je, sam
po sebi, sasvim mnerazumljiv, o jest van
svake unutarnje kontradikeciie, koii je ,lo-
gican”, i prema tome nproizilazi iz svesne
(ili nadsvesne) aktivnosti. Ova ovaska je u
stanju da razijasni nekoliko problema koji
se posebno ti¢u simbola i hiierofanije uon-
Ste. Mi smo skoro svuda zabeleZili, u isto-
riji religiia, fenomen .lakih” imitacija ar-
hitipa. koji smo nazvali infantilizmom. Ta-
kode smo konstatovali da infantilizam teZi
ka produzetku hiierofaniia u beskrai; da,
drugim reéima, te#i da nlasira sveto u bilo
koji fragment, to jest, konaéno, da plasira

sve u jedan obican fragment. Takva ten-
dencija nije, sama po sebi, zabluda, posto
sveto zaista tezi da se identifikuje sa sve-
tovnom realno$éu, to jest da preobrazi i
posveti svaku kreaciju. Ali infantilizam sa-
drzi skoro uvek jednu notu olaks$ice, auto-
matizma, vrlo desto c¢ak i veStackog. Moze
se Cak uspostaviti paralela izmedu tenden-
cije podsvesnog da imitira strukture sve-

snog ili nadsvesnog m kreacijama i ten-
decije infantilizma da produzi hijero-
fanije u beskraj, da ponavlja na svim

nivoima i na izvestan prost i mehanicki na-
¢in. I jedna i druga tendencija imaju dve
zajednicke karakteristicne tacke olakSice i
automatizma. Mi éemo tu, ipak, otkriti jod
nesto: Zelju za ujedinjenjem kreacija i uki-
danjem mnoS$iva, Zelja koja je, takode, na
svoj nadin, imitacija aktivnog uma, posto
um takode teZi ka ujedinjenju realnog i,
dakle, u krajnjem slucaju, za ukidanjem
kreacije; ipak, u sluc¢aju kreacija podsves-
nog ili identifikovanju hijerofanija, mi vise
imamo posla sa jednim pokretom Zivota
koji tezi ka odmoru, koji teZi da ponovo
nade prvobitno stanje materije: inerciju. Na
jednom drugom planu i u okviru jedne
druge dijalekti¢ke neminovnosti, Zivot, te-
Zedi ka odmoru, ka ravnoteZi i jedinstvu,
imitira duh u njegovoj Zelji za wujedinje-
njem i stabilnoséu.

Da bi bile efikasno zasnovane, ove opas-
ke zahtevaju ¢itavu seriju komentara o ko-
joj ne moZemo ni da sanjamo, jer nam du-
Zina. teksta to ne dozvoljava. Ako smo se
trudili da vodimo rafuna o tome, to je
zato §to nam pomaiu da razumemo, sve od-
jednom, teinju za lakim ponavijanjem hi-
jerofanija i vrlo vainu ulogu koju ima sim-
bolizam u madijsko-religioznom Zivotu. Ono
§to bi se moglo nazvati simboli¢kom mislju
omogucava ¢oveku slobodno kretanje kroz
sve nivoe realnog. Nedovoljno je reéi, uos-
talom, slobodno kretanje: videli smo da
simbol, identifikuje, prisvaja. ujedinjuje he-
terogene i naizgled nesvodliive realnosti.
I ima jo¥ ne$to: madijsko-religiozno iskus-
tvo dozvoliava preobrazai samog coveka u
simbnl. Svi sistemi i antrovo-kosmicka is-
kustva su mogudi kao fakvi da sam dovek
postane simbol. Treba dodati, ipak, da je u
tom sluéaju, njegov li¢ni Zivot obogaden i
prodiren. Covek se vie ne oseca kao nedo-
diriv fragment, veé¢ kao vasiona koja Zivi
otvorena prema svim drugim vasionama ko-
je ga okrnruju. Makrokosmicka iskustva ni-
st mu vige strana i, konadno, ,strana” i
Lobjektivna'; ona ga ne ofuduiu nd njega
samos, veé ga, naprotiv, vode ka njemu, ot-
krivaju mu njegovo sopstveno postoianje
i niecovu sopstvenu sudbinu. Kosmicki mi-
tovi 1 sav ritualni Zivot se tako wkazuju kao
Fivotna iskusiva arhaiénog Coveka: taj ar-
hai¢ni ¢ovek se ne gubi, ne zaboravlja se
kao neko ko ,postoii” kad se potvrduie u
nekom mitw ili udestvuje u nekom ritualu:
nanrotiv, on se pronalazi i shvata, jer ti
mitovi i ti rvituali proglagavaju makrokos-
midke dogadaije, to jest antropoloske, i, ko-
nacno, .egzistencijalne”. Za arhai¢nog &o-
veka svi nivoi realnog pruZaiu fako savr-
Senu poroznost da je emocija koju smo
osetili iedne zvezdane nodi, na primer, rav-
na .najintimniiem” liénom iskustvu nekog
modernos foveka: i to zato $to se, zahvaliu-
juéi narodito simbolu, autentiéno postojanie
arhai¢nos ¢oveka niie svelo na raskomada-
no i otudeno postojanje civilizovanog Cove-
ka nasih dana.
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ija netega svelog.

Hijerofanija: manif
Kratofanija: manifestacija neCega snaznog. i
Teofanija: manifestacija _jednog boga. Uéenje o po-
reklu bogova u staroj Grékoj,
Omfalos: kamen koji se mnalazi u
(kod starih Grka). S .
Jang: jedan vid u kineskoj filosofiji, simbol muskosti,
svetlosti 1 toplote. .
Jen: jedan wid u kineskoj filosofiji,
nosti, mraénosti i hladnoce. .
Lapis lazuli (arap.); kamen plave boje. 3 s
Badzahar (pers.) kamen koji se stvara u Zelucu Zzi-
votinja, sastavljen od dlaka na koje su se zale-
pile kamene konkrecije.

sredi$tu  Zemlje

simbol Zenstve-

(Mircea Eliade: TRAITE D’HISTORIE DES RELIGIONS,
Paris, 1959.)
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