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dolazak iz
htonskog sveta (I1I)

bojan jovanovi¢

Za razliku od prethodno navedenih opasnosti — od nepoznatih sila htonskog
sveta i ljudske zlonamernosti — izrazenih jos u veme trajanja trudnoce, nakon
porodaja i rodenja detata dolazi do aktualizacije i posebnih mitskih predstava koje
oli¢avaju specifi¢nost egzistencijalne situacije dolaska na svet pracene i odgovara-
jucim neizvesnostima i opasnostima. U tom kontekstu neizvesnost i opasnost dobi-
jaju u mitskim predstavama i odredeniji karakter. U narednim redovima
ukaza¢emo ukratko na karakter ovih natprirodnih bi¢a i odredenc postupke ko-
jima se nastoji regulisati odnos prema njima.

SUDENICE

Macdla se sudenicama u Homolju oznacavaju i zla bica koja napadaju zene ko-
je radaju, a po verovanju, nc slave sudeni¢ki dan, ovim nazivom sc¢ imenuje
prvenstveno poschna grupa mitskih bica koje dolaze tre¢e noc¢i po rodenju deteta
da bi mu odredile sudbinu. Sudenice uvek Cine trojstvo, ali su po svojim
namerama prema detetu razlicitog karaktera, Najstarija i najzlonamernija Zeli da
uzme dete, srednja mu hoce dosuditi neku telesnu manu, a najmlada &iji su
predlozi i najvazniji, jer ih prihvataju i ostale dve sudaje, odreduje detetu duzinu
Zivola, bracnog partnera, dan svadbe i &as smrti. Neuslovljeno, dakle, nikakvim
drugim razlozima, osim rodenjem deteta, prisustvo, odnosno javljanje sudenica je
najneposredniji izraz verovanja u predodredenost ljudskog Zivota. Prema Veselinu
Cajkanovi¢u, ova bi¢a predstavljaju, u stvari, mitske prababe, odnosno duic
predaka koje na ovaj nadin izrazavaju brigu za novorodenog &lana zajednice.
Medutim, umesto sudenica u verovanju Srba se javlja i predstava o Usudu,
muikom mitskom bicu sa istovetnim atributima determinisanja ljudske sudbine.
Sudbina deteta, prema narodnom verovanju, zavisila je od vremena i dana
rodenja, pa su zato osobe rodene istog dana, mescca, ili godine smatrane sudbinski
povezane i nazivane jednodancima (jednodandicima), jednomeseéi¢ima i jednogo-
diinjacima. Verovanje u predodredenost sudbine neposredno je povezano i sa
odredenim ritualnim postupcima namenjenim sudenicama za koje se smatralo da
odreduju sudbinu novorodengetu. Naime, ovim radnjama se Zelelo neposredno
uticati na ova bica u cilju iniciranja 5to povoljnijeg ishoda njihovih odluka. Tako
su u Krajini tre¢e no¢i pored deteta stavljali zlatne i srebrne stvari i novac da bi
sudaje presudile detetu bogatstvo, pogatu i vino da dete ne bi u Zivotu bilo gladno i
bosiljak radi ¢istoce i zdravlja. lako, dakle, verovanje u sudenice i sudbinu privid-
no &ini izlisnim i kontradiktornim svaki pokusaj uticanja na promenu dosudenog i
predodredenog, upravo u odnosu prema sudenicama se iskazuje magijski nacin
odobrovoljavanja visih sila i moguc¢nost uticanja na sudbinu. Pre nego se i odredi
konaé¢na sudbina, navedenim predmetima se nastojalo po principu analogne magi-
je uticati na donosenje odluka. lako prinosenje ovih predmeta sudenicama ima i
izvesnu kultnu dimenziju, karakter i cilj ovih postupaka vezanih za osnovna svoj-
stva predmeta poseduju i neosporno magijsko obelezje. Ukoliko se i ne moZe
neposredno uticati na sudbinu, onda se, prema magijskoj strategiji, moZe uticati
na sile kKoje odreduju tu sudbinu. Navedeni postupei upravo i ukazuju na jednu
lakvu mogucnost.

BABICE

Za razliku od sudenica prema kojima izvriene kultne radnje imaju i svoju
magijsku dimenziju, bebice su demoni koji, prema narodnom verovanju, napada-
juiskljucivo porodilju i dete u karakteristicnom kriznom periodu do 40 dana od
rodenja, pa se zato prema njima i ¢ine prvenstveno apotropejske ilustrativne
magijske radnje. Vreme babinja, kako se u narodu naziva ovaj tetrdesetodnevni
period od porodaja, obeleZen je i opasnoséu od negativnog uticaja babica. 1z
verovanja da se izgovaranjem njihovog imena ne prizovu, stvoren je i &itav niz
naziva za ove demone koji s¢ u pojedinim krajevima i ne imenuju, veé oznaavaju
samo zamenic¢kim supstitutom ,one*. Naziv ,nocnice” upucuje na vreme kada se
Javljaju 1 ugrozavaju porodilju i dete. Narodna masta ih predstavlja, kako navodi
Milosavljevi¢, kao nevidljiva, dugokose Zene u ernini. Posledice delovanja ovih
demona ogledaju se u oboljenju deteta i gubljenja mlcka porodilje. Preventivnim
ilustrativinim merama nastojao se izbe¢i ili otkloniti negativan uticaj ovih demona.
Buduéi da su napadale prvenstveno nocu, porodilja je u to vreme izbegavala da
nakon zalaska sunca izlazi iz kuce, a pelene, i korito nisu ostavljani izvan kuce da
sanoce. Radi itc od babica koriS¢ena su i uobicajena, ali i neka posebna apo-
tropejska sredstva. Navedeni magijski krug od brasna bio je i zaStita od ovih
demona, kao i stavljanje belog luka i crvenog vunenog konca o vrat, slepoolnicu
ili porodiljinu desnu ruku. Od ostalih preventivonih mera pomenimo stavljanje
noza pod detetovu glavu, cabijanje noza crnih korica u vrata kuée okretanje metle
natraske i postavljanje grebena pored porodiljinog uzglavlja.

Mada su se radi zaStite od babica vrata od Kuce drzala zatovrenim, lunkeiju
magijske preventive u Sremu imao je ¢in unakrsnog premazivanja katranom
kucnog dovratnika, praga i pervaza. U Svrljigu preventivno kadenje porodiljine
sobe i deteta vrsilo se tri jutra zapaljenim opankom, govedom balegom i
katranom, ali sc pribegavalo i poscbnoj magijskoj radnji tako %o sc
novorodendetu nagorclom peteljkom bosiljka pravio krst na Celu, Vrfenje ove
radnje je bilo praceno i recima: (Ne gorim (Zivku), nego babice®, koje su se triput
ponavljale. Ovaj bosiljak je potom zajedno sa osveéenom vodom, glavicom belog
luka i grebencem stavljan detetu pod glavu gde je ostajao do 40 dana. Ukoliko bi, i
pored navedenih preventivnih radnji doSlo do negativnog uticaja demona.
pribegavalo se i odredenim ilustrativnim magijskim postupecima. Ovi postupei se
enjuju, dakle, prvenstveno u cilju otklanjanja posledica od negativnog uticaja
vih demona. Jedan od nadina je i kupanje u specijalno primenjenoj vodi
jenoj* bosiljkom, zdraveem i kakvim gvoesdenim setivom. Protiv babica su
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se vrdila i bajanja €iji se magijski karakter ogleda u uspostavljanju komunikacije sa
njima i proganjanja u njihove prvebitno prebivaliste locirano po pravilu §to dalje i
izvan ljudskog stanista: u planinu, Sumu, nigdinu. Navedimo u tom smislu i jednu
od karakteristi¢nih basmi protiv babica: ,, Vi dedice, vi babice! / Molim vi se, klan-
jamvise,/ Pudtete (Vidu). / Ne moj 'e snagu lomite, / ne moj e kostia trogite; /
ona je u crkvu nosena / ismirosana. / Vi da idete u Kalevsku goru; / tam petli ne
poju, / tam ljude ne vreve, / tam deca ne rovu, / tam koze na vreitu, / tam
devojea od brata dete dobila, / bez popa krstila, / bez povoj povila. / Kod njih da
idete; / tam da se nasedite. / / Vi dedice, vi babice! / Ako ste stari — muséi, /
basta da si; / ako si stara — Zensko, / majca da si; / ako si mlado — mugko / brat
da si; / ako si mlado — Zensko, / sna da si. / / Molim vi se pustete (Vidu); / ne
moj "e snagu lomite, / ne moj e kosti trosete, / ne moj e dusu vadite. / / Ako ste
vodne — idete u vodu, / ako ste goreée — u goru idete, / ako ste vetrovite — u
vetar ‘idete. / Vi tuj ne mozete da sedite, / ustu, dedice, ustu, babice, / ustu,
ustupete! / S uzdu vi zauzda; / tu vi zateko, / tu vi zazuda®. Prisustvo izvesnih
hirf¢anskih elemenata u ovoj basmi (,,0na je u crkvu nosena“, ,bez popa krstila®,
bez miro mirosana“) ukazuje na njen sinkretisticki karakter, odnosno naéin
prilagodavanja novih verovanja starim paganskim predstavama. U kontekstu
dominantne magijske strategije novi hris¢anski sloj kao i izvesni elementi molitve
(,l,.l}/lolin! vi se pustete (Vidu)“) ukloplieni su u osnovnu pagansku matricu basme
cijim se izgovaranjem nastoje prognati negativne sile koje ugrozavaju Zivot deteta.
Proganjanjem neZeljenih zlih sila inkarniranih u mitska bi¢a ,babice® nastoji se
uspostavili kosmoloika i antropoloska ravnoteza. Medutim, sugestivne preteée
re¢i ,usta, ustupete dolaze do izrazaja tck nakon pokuSaja molecivog i
blagonaklonog upucivanja sila izvan ljudskog stanista. Da bi se odstranile i bile §to
daljc od deteta, babice postaju objekat magije jezika. SaZeta u formuli ,usta,
babice, ustu, ustupete* ova jezitka poruka izrazava samu mo¢ covekove Zelje da
ofuva integritet ljudskog sveta od prete¢ih demonskih sila. Ovom vrstom akcije
vriilac magijske radnje nastoji da odstranjujuéi uzrok bolesti uspostavi zeljenu
kontrolu nad realnoi¢u svog najblizeg neposrednog sveta.

dragan nastasid, ulje na platnu

NEKRSTENCI

U grupu demonskih mitskih bi¢a koja ugrozavaju poredilju i dete spadaju i
nek_rs“-rem-i. Ova vrsta mitskih bica, koja predstavljaju opasnost i za mleénu stoku,
poticu, prema narodnom verovanju, od duda nekritene dece, pa zato i imaju
izvesne vampirske erte, jer u vidu nevidliivih ptica, macke ili miga, koja podsecaju
na malu (_.!_ccu‘, lutaju nocu i novorodenoj deci oduzimaju ivot, a majkama mlcko.
lako svojim imenom upu¢uju na posthriséanske predstave i negativnu konotaciju
dusa nckritene dece, odnosno novorodenih &lanova zajednice neuvedenih u
domaci kult, naziv nav, (navije) zabelezen u nekim selima oko Pirota, ali poznat i
k.qd drugih slovenskih naroda — Makedonaca, Bugara i Slovenaca — govori i o
njihovom starijem paganskom poreklu. Zbog zvizduka koji prati njihovo letenje
nazivaju se jos i svircima. Veruje se da no¢u nije dobro ¢uti ovaj zvuk. Uobitajene
preventivie mere primenjivane u cilju obezbedenja porodilje i deteta od zlih
dc:}mpu Koriste se i radi zaStite od nekritenaca. Porodilji se zato ne preporuuje da
nocu izlazi iz kuce, kao 8to je nekriteno dete nepozeljno ostavljati samo.

‘(,Iomuncrnoﬁéu prema pripadnicima zajednice iz koje potitu, nekrétenci
(navije) potvrduju svoju ve¢ pomenutu vampirsku criu. Medutim, opasnost od
ovih demona naro€ito je izrazena u periodu tzv. ,nekrétenih dana®, od Bozi¢a do
Bogojavljanja kada, prema narodnom verovanju i dolazi do povecane aktivnosti
necistih, htonskih sila. Zato su deca rodena u ovom periodu i posebno izlozena
opasnosti od nekritenaca. Ispod hristijanizovanog naziva, otkrivamo, dakle, zivu
pagansku predstavu o demonskom karakteru ovih mitskih bica nastalih, prema
narodnom verovanju, od dusa novorodene dece. Buduéi da ih je smrt zadesila pre
njihovog uvodenja u krug legitimnih &lanova zajednice, nekriteni nisu ispunjavali
odgovarajudi statusni uslov za prelaz sa ovog na onaj drugi svet. Egzistencijalna
pozicija izmedu htonskog i ovozemaljskog je osnovna Llclcrmin;ﬁua njihovog
demonskog  statusa, jer je smréu njihova dotadasnja liminalna ritualna
neodredenost postala njihovo trajno mitsko svojstvo. U zamidljenoj aktivnosti
dusa prerano umrla deea, oligenim u predstavi o nekritencima, projektovani su,
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dakle, osnovne karakteristike statusne neodredenosti novorodenceta vezane za
liminalnu fazu njegovog obrednog prelaZenja iz onog drugog, htonskog u ovaj,
ovozemaljski svet.

Na osnovu izloZenih karakteristika mitskih predstava moZemo sagledati neke
od njihovih dorainantnih crta u zavisnosti od samog obrednog konteksta u kome
se javljaju. Naime, ukoliko nad zamiSljenom ravni koja razdvaja htonski od
ovozemaljskog sveta, Zivotni ciklus pojedinca predstavimo polukruznim lukom,
giji potetak oznatava rodenje, a poslednja tacka trenutak smrti, onda je vreme
Zivotnog potetka i obelezeno blizinom tog drugog sveta aktualizacijom htonskih
mitskih biéa. I pored izvesnih razlika izmedu sudenica, babica i nekrStenica njihov
zajednitki htonski karakter ukazuje na prisutnost sila onog drugog sveta.
Magijsko-religijski postupci vréeni u postporodajnom periodu, odnosno u margi-
nalnoj obrednoj fazi imaju zato prvenstveno za cilj da regulisu odnos prema ovim
silama inkarniranim u navedena mitska bi¢a za koja se veruje da poseduju
odredenu moé¢ nad ljudskim Zivotom. Naravno, ta mo¢ predstavlja ujedno i izraz
tovekove nemoéi da uspostavi kontrolu i smanji neizvesnost koja prati detetov
dolazak na svet. Zato se i odredenim ritualnim radnjama iskazuje potreba za
uticanjem na ove sile mitskog sveta koje olitavaju sasvim realan kontekst Zivotnih
opasnosti za porodilju i dete. Buduci da su magijsko-religijske preventivne mere i
lustrativne radnje u neposrednoj funkciji njihove zastite, odnos prema mitskim
bi¢ima implicira i dimenziju utopisjkog koja, zapravo, ukazuje na realnost
prete¢ih ,nedistih® sila vezanih za moguénost infekcije i zagadenja koje su iz
spoljnog sveta predstavljale svakako najveéu Zivotnu opasnost za porodilju i
novorodence.

RITUALI AGREGACIJE

Ritual agregacije, kako je istakao Edmund Li¢, vrlo su sli¢ni separacionim ri-
tualnim postupcima samo §to imaju suprotno usmerenje i izraZavaju ritualno
kretanje od marginalnog stanja ka uobitajenom, svetovnom Fivotu. Osnovni cilj
ovih ritualnih radnji vezan je, dakle, za vracanje u normalno, profano stanje i
ponovno ukljuéenje ritualnih subjekata u uobitajni Zivotni tok. Povratak u realni
svel je izraz kona¢nog prevazilaZenja dotadadnje neodredenosti i potvrdivanje
novog statusa ritualnog subjekta. Bududi da se agregacija kao vaZan Cinilac ovog
obreda ne svodi na jednu radnju, vec se odvija postupno ovaj obredni proces ¢emo
sagledati u kontekstu niza agregacijskih ritualnih postupaka ukazujuci
prvenstveno na relevantnost njihovog magijskog aspekta.

Kupanje neposredno nakon porodaja i rodenja deteta je obavezan i veoma
vazan ritualni ¢in kako za dete, tako i zaeporodilju. Kupanje posle rodenja spada u
prvo glavno kupanje u Zivotu, i njegovo osnovno ritualno znadenje otis¢enja radi
preuzimanja nove uloge, nastoji se pojacati upotrebom bosiljka kao jakog
lustrativnog magijskog sredstva. Buduéi da se novorodente kupa u vodi sa
bosiljkom tokom prvih Cetrdeset dana od rodenja, odnosno u periodu trajanja
njegove ritualne netistoce, ovaj ¢n ima prvenstveno cilj ociS¢enja od elemenata
koji nisu na svom mestu, koji su uzrotnici netistoce, a to su u ovom slutaju
elementi htonskog, doneti u prostor ovozemaljskog detetovim dolaskom na svet.
Proces ritualnog kupanja vrii se, dakle, radi odstranjivanja neéistoée kao smetnje
za uvodenje novorodenog €lana u novi status i uobitajen Zivot zajednice. U tom
smislu kupanje novorodenceta u ovom periodu, imajuci u vidu i ve¢ spomenute
preventivne mere simbolickog odrzavanja magijske nedistoce radi zaStite od
neéistih sila, predstavlja i natin ritualnog otklanjanja zagadenosti kao preduslova
daljih agregacijskih radnji.

MAGIJSKO MLEKO

lako je majka donela na svet novorodente, prema narodnim obi¢ajima, ona
ga ne bi i prva zadojila, ve¢ bi to utinila zena koja ve¢ doji svoje dete. Ova deca su
kasnije smatrana srodnicima ,po mleku®, jer je ovim putem ostvarivana ve§tatka
srodnitka veza medu njima regulisana uobitajenim tradicionalnim pravilima.
Ostvareno srodstvo zasnivalo se, u stvari, na pretopstavljenoj magijskoj vezi
izmedu lica koja su dojenjem doSla u najneposredniji dodir sa zajednickom Zivot-
nom supstancom majéinog mleka. Magijsko shvatanje da dete dobija neku
osobinu 7ene koja ga je zadojila, izraZeno je i u narodnom predanju o tome kako
su vile zadojivii mnoge poznate epske junake postale njihove srodnice, a samim
tim i magijske zaStitnice.

Prividno jednostavan, ovaj obicaj se u kompleksnijoj motivisanosti pokazuje
veé prilikom drugatijeg pristupa. Naime, ukoliko se sagleda u kontekstu zabrane
da majka zbog svoje necistoce posle porodaja ne doji dete, jer prema verovanju
prvo majéino mleko nije zdravo, onda se razmatrani obiaj moZe razumeti i kao
posledica vaZecih tabu propisa. Medutim, budu¢i da majka ne apstinira od dojenja
u vreme trajanja svoje postoporodajne netistoce, ve¢ samo ne daje detetu svoje
prvo mleko navedni postupak se moze dovesti u vezu i sa uobitajenim tradicijskim
odnosom prema prvinama. Tradicijsko pravilo da majka prva ne doji svoje dete,
shvaéeno iz jednog aspekta kao tabu, podrazumeva i pravilo da novorodente
podoji neka druga Zena.

Ne ulazeéi ovom prilikom u razmatranje spornog pitanja o eventualnoj
primarnosti motivacija ukazacemo samo na Lo da se iz ovog drugog aspekta Cini
izraZenijom magijska komponenta ovog postupka. Jer sam ritualni &in prvog do-
jenja novorodenceta mleko druge 7ene podrazumeva uspostavljanje relacije sa
profanom i ritualno &istom realnotéu iz koje Zena i dolazi. Dete zadojeno njenim
mlekom dobijalo je tako simboli¢ku, drugu majku %ija su rodena deca postojala
zadojenom detetu simbolitka, druga braca ili sestre. Ovim putem je, u stvari, pret-
postavljena mistitka veza izmedu pojedinaca rodenih u jednom vremenskom raz-
doblju — jednodancica, jednomeseti¢a i jednogodiSnjaka — dobijala i odgovara-
juci socijalnu verifikaciju. Ritualno zadojavanje se, dakle, iskazuje kao nacin
simoliékog prihvatanja novorodenog ¢lana od strane $ire zajednice, pra¢enog i in-
stitucijom ve$tatkog srodstva po mleku koje je potvrdivalo i davalo socijalno
znatno dublju dimenziju ovog tradicijskoj formi agregacije.

Dojenje se po pravilu potinjalo desnom dojkom da bi dete bilo deSnjak, a
trenutak odbijanja deteta od majCinih prsa smatrao sc i kona¢nim jer bi ponovno
vraéanje deteta dojenju, prema narodnom verovanju, moglo biti uzrok njegovoj
zloj, demonskoj prirodi izraZenoj u urokljivom pogledu. Pridrzavanje odredenih
pravila i njihovo striktno izvriavanje jedan je od uslova Zivotnog i ljudskog
opstanka. Svaki poremecaj u ovoj ravni, odnosno svako nekonsckvetno
ponaSanje, kakvim bi se nesumljivo moglo kvalifikovati i ponovno vracanje deteta

jednc_)m w;é prekinutom dojenju, predstavljalo je opasnost od naruSavanja onih
pravila koja su regulisala granicu izmedu ljudskog i prirodnog, ovozemaljskog i
onog drugog, demonskog sveta. Stroge granice zavrietka jednog i potetka drugog
procesa ne mogu se osporavati bez rizika gubljenja ljudskog i zadobijanja demon-
skih obeleZja.

CUVANIJE BABINA

U naznatenom Sirem druStvenom kontekstu prihvatanja novorodenog ¢lana
zajednice odvija se i poznati obitaj donosenja povojnice ili kravaja. Naravno,
privremene preventivne mere izolacije porodilje i novorodendeta kako radi njihove
zaStite, tako 1 radi zaitite od njih dobijale su u pojedinim sredinama i znatno
stroZije izraze. Tako, na primer, u SvrljiSkom Dervenu susedi uopste nisu ulazili u
porodiljinu kuéu privh sedam dana. Medutim, uobi¢ajeno je da upravo u ovom
periodu susetke i poznanice dolaze u posetu sa darovima namenjenim porodilji i
detetu. Nocu dolaze i susedi i u razgovoru i pesmi provede pored porodilje i deteta
celu noé Euvajuéi babine. U ovom ritualu noénog bdenja narogito se pazi na trecu i
sedmu no¢ koje mogu biti kobne za dete. Za onog ko je malo nastran, Cudan
suludast — u narodu se veli da nije sedmu no¢ dotuvan. Obitaj ¢uvanja babina i
donosenje povojnice iskazuje brigu najbliZe zajednice za svog novorodenog tlana.
Umesen hleb (pogata) sa grumenom soli, spremljeno jelo, boca vina li rakije, plat-
no ili veé¢ skrojena koSuljica vezana crvenim kongicem je uobitajeni dar koji su
rodake i najbliZe susetke donosile porodilji. Povojnicu je trebalo doneti §to pre jer
se verovalo da ée sitost porodilje uticati na to da i dete bude uvek sito i napredno.
U ovu vrstu posete se obiéno odlazilo do podneva, da bi i dete napredovalo kao
dan do tada. U vreme trajanja menstruacije, Zene po pravilu nisu nosile povojnicu.
Medutim, ukoliko takva posetiteljka obavesti porodilju o svom stanju i protrese
suknju pred detetom smatra se da je to dovoljna preventiva od mogu¢ih neZeljenih
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posledica. Doneti pokloni se nisu iznosili iz kuce, da se i dete ne bi slitno ponasalo
i iznosilo stvari iz domaé¢instva. U ovom ritualu posebno su znadajni magijski
postupci koje &ini ,,baba* ili ,babica® kako se naziva Zena koja prva donese povoj-
nicu. Tako u Levtu i Temniéu, posle estitanja porodilji i odgovarajucih preven-
tivnih radnji od uricanja, ona podiZu¢i doneti dar izrazava i zelju da dete toliko i
poraste. Nudec¢i porodilju onim §to je donela, ,babica® je umesen hleb najpre
davala nekom tada prisutnom detetu da ga natne, a potom je taj zalogaj predavala
porodilji da ga ¢uva u nedrima. Smatralo se, u istom kraju, da ée dete u Zivotu naj-
radije jesti jelo koje njegova mati nakon porodaja prvo okusi, a vino koje
porodilja tada popije trebalo je da utite na to da dete bude zdravo i rumeno.
Eksplicitan magijski cilj ovih radnji vezan je za pokugaj preno$enja odredenih
svojstava hrane na dete, pri demu se odredenim intervencijama na spremljenom
hlebu nastojala uspostaviti i odredena vremenska kontrola nad slede¢im poroda-
jem. Naime, darovni hleb ,baba® je ukragavala sa onoliko poskurnika i probadala
ga strukom bosiljka onoliko puta koliko je godina porodilja trebalo da apstinira
od radanja (obitno 3—4). Ne vracajuéi nikakve posude i ne zadrZavajuci se previse
dugo kod porodilje, da se detetu ne bi vracali i zadrzavali svatovi na svadbi,
,baba“ se nastojala ponasati shodno znacaju svoje posete ¢iji bi se pozitivni magij-
oki utinak trebalo da ispolji u onoj Zivotnoj fazi pojedinca €iju ¢e uspednost pot-
vrditi blagovremena i uspela bratna veza. Agregacijski smisao noSenja povojnice
ogleda se i u ve¢ pomenutom verovanju da ovaj ritual predstavlja uslov ostvarenja
bratne veze. Naime, ne donogenje povojnice implicira neuvedenost pojedinca u za-
jednicu, pa odatle i nemoguénosti daljeg socijalnog sazrevanja kao uslova uspelog
komuniciranja i ostvarenja bratne zajednice. Neblagovremeno izvrien ritual ini-
ciranja u svoju Zivotnu zajednicu moze biti prepreka pojedincu za realizovanje
potrebe za osnivanjem sopstvene porodice. Magijska svrha celokupnog ovog ritua-
|a se ogleda u ravni pretpostavljenog kauzaliteta izmedu dveju razlititih faza Zivot-
nog ciklusa, pojedinca u kome pravilni zavréetak porethodne faze — vezane za
socijalno prihvatanje novorodenog tlana — predstavlja nuzan uslov potetka
sledece etape vezane za njegovo stupanje u brak. U tom smislu se ovaj agregacijski
ritual, radi otklanjanja negativnih implikacija njegovog neblagovremenog iz-
vriavanja moze, prema tradicijskim pravilima utiniti i naknadno. Mogucnost
njegovog naknadnog obavljanja zasniva se prvenstveno na verovanju u magijsku
delotvornost imitativnih formi koje se vrie radi ostvarenja upravo onih ciljeva
nedostupnih u okviru uobitajene prostorno-vremenske realnosti. Naknadna
povojnica zato, uz posmrinu svadbu i prazan grob, pripada vrsti paralelnih
rituala, kojima se nastoji proizvesti Zeljena ritualna karika radi §to uspeSnijeg
prelaZenja pojedinca u novu egzistencijalnu ravan ili novi drudtveni status.

(Nastavice se)
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