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U ovu vrstu rituala uslovno bismo mogli ubrojiti i karakteristiéno
ponaganje supruga koji je imitacijom porodaja i odredenim postupcima
u postporodajnom periodu na svojevrstan nacin participirao u dolasku
na svet novog ¢lana porodiéne zajednice. U dosada$njoj literaturi, ovaj
obi¢aj — kuvada, rasprostranjen inace u tradiciji mogih naroda i etni¢-
kih zajednica sveta, tumacen je vrlo razli¢ito: od simboli¢kog isticanja
oc¢instva, zaétite porodilje i deteta od zlih sila i demona do manifestvo-
vanja magijske necistoée. S obzirom na to da su izvesni relikti ovog ritu-
ala izrazeni u suprugovom produzenom lezanju i vezivanju za postelju,
zabeleZeni i u tradiciji srpskog naroda postavlja se i pitanje njegovog
odgovarajuéeg razumevanja u kontekstu agregacijske faze obrada pre-
laza. Preuzimajuéi odredene elemente uloge Zene, porodilje u postporo-
dajnom periodu, suprug je simbolicki negirao postojecu razliku izmedu
uobi¢ajenih polnih uloga. Ovim pona$anjem negiran je princip drustve-
ne strukture, postovanja uobifajenog reda i socijalne hijerarhije, a do
izraZzaja je dolazio princip zajednistva, jedinstva i jednakosti svojstven
coomunitasu. Negiranje ranga i ujednacavanje znaci i uspostavljanje
mistickog jedinstva izmedu do tada razli¢itog u ¢ijem kontekstu magij-
ska komponenta ovog postupka daje kuvadi smisao paralelnog rituala
u odnosu na stvarnost primarnog sadrzaja i stvarnih postupaka veza-
nih za postporodajni period. Ritualom kuvade se najpre dovode u vezu i
izjednadavaju dva razli¢ita prirodna principa muskog i Zenskog, a sa
njima se poistoveéuju uloge muskarca i Zene u datom socijalnom kon-
tekstu. Ovo izjednacavanje po¢etnih uloga roditelja deteta, odnosno po-
isstoveéivanje muskarceve sa Zeninom ulogom, odvija se u karakteris-
tiénoj marginalnoj fazi prelaza iz jednog stanja ili statusa u drugo. Bu-
dudéi da je rodenjem novog ¢lana zajednice stvorena i nova socijalna si-
tuacija, s toga je i potrebno izvrsiti njenu redefiniciju i novo strukturira-
nje porodiénih relacija. Ovo prestruktuiranje se vrsi na planu usloznja-
vanja porodi¢nih uloga i diferencijacije u vertikalnoj liniji, pa je zato i
svaki naredni porodaj samo povod za ponavljanje ovog rituala kao na-
&ina sada veé¢ utvrdenih uloga i socijalnih odnosa izmedu novorodenog
&lana i njegovih roditelja. Naime, iako su prilikom rodenja prvog deteta
veé struktuirani socijalni odnosi u vertikalnoj hijerarhiji, liminalna ob-
redna faza prelaza izraZena u principu communitasa ritualno je rele-
vantna za roditelje i prilikom svakog sledeceg rodenja novog ¢clana za-
jednice. Roditelji su prirodni, bioloki, ali i socijalni generatori tih novih
porodié¢nih odnosa izmedu dotadagnjih i novih ¢lanova. Negirajudi svo-
ju uobi&ajenu socijalnu ulogu, radi magijskog imitiranja prirodne zen-
ske uloge, muskarac se simboli¢ki poistovecuje sa Zenskim principom u
cilju participiranja u detotovom rodenju i njegovom prihvatanju. Pro-
lazno suspendovanje dotadasnjih muskarcevih prerogativa i isticanja
onih drugih, Zenskih proistice, zapravo, iz simbolickog negiranja posto-
je¢ih, vaze¢ih drugtvenih principa radi njihove nove socijalne afirmaci-
je. U tom smislu mugkarac u kuvadi kao paralelnom ritualu preuzima
zensku ulogu da bi je u onom kratkom obrednom intervalu marginal-
nosti potencirao i pridao joj imaginaran znacaj neuporedivo visi od
onog koji ima u drustvenoj realnosti. Naravno, magijsko preokretanje
njegove uloge karakteristicno je samo za ovaj kratak vremenski period
nakon koga opet po¢inju da vaze zakoni strukture. Medutim, upravo
posle ovog rituala mudkarcev status postaje jos izraZeniji kako u ulozi
supruga, tako i u novoj ulozi oca novorodenog deteta.

U periodu do 40 dana od rodenja deteta vrien je, dakle, Citav niz
ritualnih postupaka u cilju njegovog postupnog uvodenja u realnost uo-
bi¢ajenog, profanog zivota. Budu¢i da je istekom ovog perioda prestaja-
la i neizvesnost marginalne obredne faze, posebnim ritualom se nasto-
jao obeleziti trenutak konaénog prihvatanja ritualnog subjekta od stra-
ne &ire zajednice. U tom smislu su se posle Seste nedelje, ili nakon 40 da-
na, na tzv. » Velike babine« ili »drugu povojnicu« pozivali Zzene iz sused-
stva (povojnicarke) rodaci i kum na svec¢ani ru¢ak. Gosti su donosili pre-
hranbene, odevne i novéane darove namenjene porodilji i detetu, a kao
uzdarje primali ono §to im je domacica pripremila, u vidu hrane i nekih
odevnih ili ukrasnih predmeta. Izvrsena razmena poklona ukazuje na
moguénost obostrane komunikacije iZzmedu dotadasnjih ritualnih sub-
jekata i élanova njihove zajednice, koji ovim putem prihvataju majku i
dete u njihovom novom i definisanom statusu. Nakon ovog rituala dete
je ve¢ steklo imunitet od uticaja zlih sila koje su mu narocito do tada
pretile i prvim izlaskom iz kuce, odnosno prvom posetom drutveno je
konaéno i potvrdivan njegov status novog ¢lana zajednice.

JAVNO I TAJNO IME
Jedan od vaznijih momenata ovog rituala, vezanog, inace, i za in-
stituciju kumstva je i davanje imena novorodenom detetu. Po svojim os-
novnim karakteristikama kumstvo spada u instituciju paganske kultu-
re kome je hriééanstvo dalo posebno obelezje. I pored svog hristijanizo-
vanog oblika, ova institucija je zadrzala dominantni paganski sadrzaj,

izrazen u odnosu prema imenu i verovanjima vezanim za ime kojese
daje detetu. Znajuci koje ime treba dati detetu, kum, prema Cajkanovi-
éu, ima u domac¢em kultu ulogu maga. Prilikom ovog rituala, kum je de-
tetu obavezno darivao i kapu koja je imala funkciju zastite od negativ-
nih uticaja, predstavljajuci istovremeno i simbolicki covekov supstitut,
ali i poistove¢ivanje sa samom institucijom kumstva. Na osnovu ovih
analogija, magijska akcija bacanja kape znacila je istovremeno i ponis-
tavanje kumstva. Odnos prema kumstvu prozet je, dakle, onim pagan-
skim, magijskim duhom koji je davao za pravo raskida dotadasnjih re-
lacija izmedu kumova. Kumstvo se, naime, naj¢esce raskidalo zbog pre-
vremenog umiranja i»nedrZanja dece«, pa je zato, ¢esto i u slu¢ajnom
prolazniku, traZeno neko drugo, novo lice za kuma novorodencetu.
Ovakva promena svojstvena je paginskom odnosu prema dotada$njim
magijsko-religijskim predstavama i institucijama koje u odredenom tre-
nutku nisu davale odgovarajuce Zeljene efekte, pa su kao takve gubile
razlog daljeg postojanja i jednostavno zamenjivane nekim drugim sad-
rzajima. Potreba za komunikacijom izvan dotadasnjeg kruga uspostav-
ljenih veza, kako u sluéaju sklapanja braka, tako i u slu¢aju novog kum-
stva postaje utoliko izrazenija, ukoliko je vitalnost zajednice u kontek-
stu dotadadnjih relacija razmena dovedena u pitanje. Paginski, magij-
sko-religijski odnos kako prema instituciji kumstva, tako i prema sa-
mom imenu dolazi do posebnog izrazaja u slu¢aju nedrzanja dece ili
smrti prvog deteta. Zato se sledecem detetu daje ime izraZene magijsko-
-etimoloske crte: Zivan, Zivana, Zivadin, Zivadinka, Zivko, Zivka isl. Da-
vanje ovih imena temelji se na verovanju u neposrednu povezanost
imena i oznac¢enih svojstava stvari i bi¢a, koja implicira i moguénost
magijskog delovanja u smeru proizvodenje Zeljenog uc¢inka samim ¢i-
nom imenovanja. Upotrebom ovih imena u ravni magijske prakse se
nastoji osigurati povoljan ishod, odnosno dete odrzati u Zivotu. Narav-
no, u kontekstu verbalne magije i verovanja u povezanost imena sa sa-
mom su$tinom biéa, znati necije ime znaéi i moguénost vrienja magij-
skog uticaja. Radi zastite od mogu¢ih nepovoljnih uticaja u narodu je
osim kritenog, imena, postojala i institucija nadimka kao njegova imen-
ska supstitucija. Ukazujuc¢i na apotropejski karakter nadimka, kao svo-
jevrsnih »imena od uroka«, Cajkanovi¢ je istakao osnovne magijsko-re-
ligijske motive njihovog odrzavanja u narodnom Zivotu. Institucija nad-
imka postoji prvenstveno radi skrivanja kritenog, pravog imena. Veza-
no za sustinu i autentiénost svakog pojedinca, kréteno ime je, upravo
zbog mogucnosti zloupotrebe izvan uobicajene, svakodnevne upotrebe.
U svakodnevnom zivotu pojedinci se, dakle, zovu i nazivaju sasvim dru-
gim i drugadijim imenima od onih koje su dobili kritenjem, odnosno ri-
tualom njihovog kona¢nog uvodenja u svet Zivih ¢lanova svoje zajedni-
ce. Dobijanjem kritenog imena dete je postalo punopravni ¢lan zajedni-
ce koga ¢e u uobi¢ajenom, svakodnevnom Zivotu, kao i ostale, nazivati
nadimkom.

Rituali kojima se zavrSava Cetrdesetodnevni period ritualne ne-
Gistoce deteta relevatni su i za ¢in porodiljine reagregacije. lako je, kao
§to je ve¢ pomenuto, prvenstveno iz odredenih ekonomskih razloga ze-
na i znatno ranije uklju¢ivana u porodiéni Zivot, ona je tek nakon 40 da-
na, odnosno $est nedelja, koliko je, u stvari, i bilo potrebno za njenu po-
stporodajnu adaptaciju i prestanak krvarenja, postajala ritualno ¢ista i
sposobna za uobi¢ajenu komunikaciju sa licima iz Sire drustvene zajed-
nice. Moguénost odlaska u posetu i razmenjivanja poklona ukazuje na
okoncan period nedistoée ritualnih subjekata konac¢no prihvacenih
shodno svom statusu od strane citavog drustva.

TRECA RADOST

Navedenim ritualima se prakticno okonéava krizni period limi-
nalne obredne faze i kroz potvrdeni status rituali subjekti se smatraju
uvedenim u uobicajeni Zivot zajednice. Medutim, svi agregacijski rituali
se ne zavrsavaju u navedenom ¢etrdesetodnevnom periodu. Citava ova
obredna jedinica vezana za dolazak na svet novog ¢lana zajednice za-
vriava se, u stvari, ritualnom strizbom koja se vriila u okviru institucije
kumstva. Ovaj ritual je smatran jednim od najsvec¢anijih zivotnih trenu-
taka i nakon strece noci« i skravaja«, »strizba< je bila, kako se isti¢e u
Vranjskom Pomoravlju, tre¢a radost u detetovom zivotu. Strizba je prvo
sisanje deteta koje ima ritualan karakter i obi¢no se vrsi u vreme veceg
praznika ili nedelje kada dete puni neparnu prvu, trecu ili petu godinu.
Buduc¢i da je ovo unapred organizovana svecanost, glavni akter ritual-
ne akcije — kum se i posebno poziva buklijom vina i poga¢om. Ritual se
sastoji u tom §to u vreme svetanog rucka priredenog tim povodom,
kum ostrize detetu malo kose sa svih strana glave. Kosa se stavlja u ma-
ramu, i zatim kum daruje dete kapom ili nekim odevnim predmetom.
Nakon zavrsenih ritualnih radnji nastavlja se sa ruc¢kom. Ukoliko kum
istog dana u jednoj kuéi ostrize dva deteta, onda se zbog parnog broja
ovaj postupak vrsi i nad nekom zivotinjom (petlom, koko$i, prasetom).
Zbog poznatog tradicijskog znacenja simbola broja dva, vezanog za la-
tentnu pretnju, kobnu propast i vezivanja za htonski svet, ovim ¢inom
se narusava njegova parnost i preteca negativna konotacija dobija no-
vim brojem potrebno povoljno i pozitivno znacenje. OsiSana kosa se pri-
kuplja, slepljuje voskom i ¢uva do deset godina, a zatim iznosi i stavlja u
ruze. Odvojivéi malo od ovog voska, majka sutradan nakon sisanja zale-
pi njime pramicak kose na detetovoj slepoocnici. Deset do petnaest da-
na ili nesto viSe posle ovog prvog ritualnog obavlja se i uobicajeno sisa-
nje deteta. Pokusajima tumacenjima ovog rituala, sisanje kose se dovo-
dilo u vezu sa Zrtvovanjem bilo da je re¢ o izvesnom reliktu ili aktuelnoj
Zrtvi namenjenoj precima prilikom uvodenja u njihov kult, mada nije
zasnovanija ni teza po kojoj se ovim ¢inom vrsi magijski podstrek za
rast kose. Polazeci od toga da je kosa prvenstveno deo fizi¢kog integri-
teta svakog pojedinca koji pocinje da participira u Zivotu zajednice, nje-
no prvo secenje izrazava ne samo neophodnu intervenciju nad njenim
prirodnim rastom, veé nacin uspostavljanja kontrole nad detetovim bu-
duéim razvojem kao uslovu njegove socijalizacije. Secenje kose, dakle,
ima prevashodno inicijacijsku vrednost u trenutku uvodenja pojedinca
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u zajednicu koja ovim ritualom simboli¢ki izraZava svoj mehanizam
represije kao pretpostavke kulturnog saobrazavanja pO]ech»nca vaze€im
nacelima, tradicijskog zivota. Iskazujuéi mo¢ svog represivnog mehaT
nizma kultura pod svoje okrilje stavlja pojedinca koji ¢e morati _da se i
ubuduc¢e povinuje njenim pravilima. U tom smislu se i Qosebna ritualna
uloga poverava kumu kao predstavniku zajednice, ali i kao vas:.pp,pkom
srodniku koji olicava moguénost institucije kulture u prodgkcx]i jegir_;_e
posebne vrste srodstva. Zasnovana na dominantnim magijsko-religij-
skim nac¢elima vestacko srodstvo institucije kumstva je poluga kojom
represivni sistem kulture dokazuje legitimitet tradicijskog obrasca uvo-
denja pojedinca u socijalnu zajednicu. Zato ovim agrega.q1|sk1m ritua-
lom zapocinje saobrazavanje pojedinca vazec¢im tradicijskim prla_a.w.lm‘ia
i sistemu vrednosti u profanoj realnosti u kojoj ¢e se dalje i odvijati nje-

gov buduci zivot.

tamo gde
su dvojica,
otisla

svome ocu

Zena koja se menja je sama rodena na ¢ude-
san nacin u podnozju planine Gobernador
Knob (amer. savezna drzavna New Mexico),
gde se Cetiri dana zadrzao taman oblak. Bog
koji govori, dobro¢udni deda panteona, popeo
se da vidi ta je tamo, kruzeci dok se peo, i kad
je dosao do mesta na kome je oblak pocivao,
nasao je dugu i tihu kisu kako pada. Cuvéi de-
tinji plac¢, pogledao je i na krevetu od cveca, vi-
deo malu devojéicu. Ona je rodena od Tame.
Zora joj je bila otac. Bog ju je poneo Prvom Co-
veku i Prvoj Zeni koji su Ziveli u podnozju Pla-
nine Oko Koje Se Kretalo (Mountain Around
Which Moving Wvas Done), i oni su je hranili
polenom od sunéevih zraka, polenom od obla-
ka, polenom biljaka i sokom cveéa.

Kad je odrasla, jednog dana se osetila usam-
njenom i, odlutavsi iz hogana, sela je i igrala
se svojom kosom na suncu. Legla je i zaspala,
a kad se probudila, osetila se umornom znoja-
vom. Videla je tragove sa istoka koji su vodili
do nje i od nje. Nadala se da nisu pripadali Ve-
likom Divu, jer je videla kako divovi odnose
devojke.

Kroz dva dana znala je da ¢e roditi dete, i
posle jos dva rodila je decaka. Malo je plakala,
ne znajuéi sta da radi sa njim, onda ga je umo-
tala u parce lis¢a, ponela ga u hogan, i iskopla
rupu u sredini poda, odmah do vrata. Drugu
rupu je iskopala, ukoso, na dnu prve, oblozila
je mekom travom, i stavila bebu unutra tako
da je niko ne mozZe videti. Onda je otisla da se
opere do bare gde je voda kapala. Kapnula je
na njene noge i telo, i ponovo je kroz dva dana
znala da ¢e roditit dete, i iskopala je jos jednu
rupu na dnu prve, jer se plasila sova i skanja,
monstruma i divova.

Sa Cetiri dana deéaci su prohodali. Upozori-
la ih je da ne idu daleko i napravila za njih ma-
le lukove i strele, sa kojima su se igrali oko ho-
gana. Kada su napunili dvanaest godina, ne-
stali su kod litice okrenute istoku, stali na ob-
lak, a odatle na dugu. I5li su Suncu, svom ocu,
po oruzje sa kojim ¢e ubiti monstrume kojih se
njihova majka toliko plasila.

Duga je odnela blizance na jug, gde su naisli
na beli pesak i cuvara, te Getvrtine sveta, Deca-
ka Pescane Dine. Sa svojim dugim rukama, on
bi uhvatio ljude i gurnuo njihove glave u pe-
sak: »Ne mozete pro¢i ovuda.«, rekao je blizan-
cima, posezuc¢i ka njima. Ali stoje¢i na dva
mlaza vode, oni su pevali pesme u njegovu
cast, i poSto mu niko ranije nista sliéno nije
ucinio, bio je zadovoljan i pustio ih je da produ.
Na ostalim éetvrtinama zadovoljili su cuvare
na sli¢an nacin, i Duga ih je nosila dalje.

Sada su bili iza granice poznatog sveta, u
podru¢ju gde smrt vodi ponovnom rodenju, i
tamo ugledase staricu sa zavezljajem na rame-
nu kako hita ka zapadu. Njeno ime je bilo Sta-

Proces prihvatanja i ukljuéenja deteta u profani, uobicajeni Zivot
zajednice odvijao se, dakle, postepeno kroz ¢itav niz ritualnih radnji.
Kupanje, zadojavanje, donosenje povojnice, bdenje o trecoj noci, kuva-
da, davanje imena I strizba ukazuju na ritualni proces agregacije koji
implicira prirodno-bioloki, socijalni i kulturni aspekt prihvatanja no-
vorodenog ¢lana zajednice. Svaki od navedenih rituala na svoj nacin
doprinosi ukidanju neodredenosti karakteristi¢ne za period od deteto-
vog rodenja do njegovog kona¢nog uvodenja u druétvo i potpunog defi-
nisanja njegovog socijalnog polozaja. U tom smislu je dolazak na svet
samo povod organizovanju obrednog procesa koji ¢e novorodenom de-
tetu obezbediti status punopravnog ¢lana kolektiva. Zavretak ovih ri-
tualnih radnji ozna¢ava ujedno i trenutak vracanja kolektiva u uobiéa-
jeno, normalno socijalno stanje koji na najbolji na¢in potvrduje mogué-
nost njegovog Zivotnog kontinuiteta.

| gtonu uz najvise drzavne pocasti.

Ovaj Navaho mit Je jo$ jedna varijacija motiva o bozanskim blizancima, ka-
rakteristicnog za sva predanja americkih Indijanaca. Zanimljivo je da se u stvari
radi o istim junacima koji su prisutni | u apackom predanju (cf'. Polja br. 336), s tim
sto ova verzija price ocigledno ima vise ritualnu ulogu; tj. radi se o mitu koji se do-
slovno izvodi (osim svetih crieZa na pesku, u izvodenje se ukljucuju i »impersonato- |
ris boZanstava), tako da su neki elementi vrlo naglaseni (lukavstvo, domisljatost), a
drugi gotovo ignorisani (kao npr. erotska simbolika, vrlo prisutna u apackoj verzi-
Ji): vazno Je napomenuli da braca pobeduju ne zato sto su jaca ili §to zastupaju »sile
dobras, vec zato sto su spretnija i lukavija (ako hocete, i podmuklija) od svojih su
parnika. Mit je ovde izloZzen prema verziji koju je 1942, ispricao Jeff King (1862/70 — |
1964), pevac svetih pesama, izvidac americke vojske od 1880 do 1810, i jedan od pri-
padnika Navaho naroda koji je sahranjen na americkom vojnom grobiju u Arlin-

A.B.

rost. »Sta vi ljudi radite ovde?«, pitala je. »Mi
smo na putu ka na$em ocu, Suncus, odgovori-
Se. »Umrecete pre nego §to stignete tamox,
opomenula ih je. »Ali samo nastavite, sine moj
i unuce. Samo ne stajte na moju stazu. Idite le-
vo od nje.« Oni su produzili, ali su zaboravili
na njeno upozorenje i, iduéi njenom stazom,
osecali su se teSkima, onda se pognuse; koraci
im postadoze kraci; uzese Stapove a ipak ne
mogose da hodaju. Seli su na zemlju, i starica
se vratila. Gledala ih je. Zamolili su je za po-
mo¢. Odbila ih je, ali je pocela da peva, imenu-
juci cetiri strane sveta, govoreéi posle svake
»starostle Onda je objasnila: »Pevam ovu pes-
mu zato da bi ubuduce sve ostarilo: ljudi, Zivo-
tinje, ptice, insekti, sve Sto raste. Pomenula
sam Cetiri strane sveta, tako da bez obzira koli-
ko daleko zemlja ode, uvek postoji starost.
Pljunula je u $ake, i namazala pljuvackom mis-
ke i telo, onda je namazala svoje Sake i pritis-
nula ih na de¢ake, prvo na starijeg, pa na mla-
deg, i ponovo zapevala, pominjuéi starost. Ta-
ko su ponovo bili mladi, i poZelela im je da na-
stave svojim putem.

U daljini su videli tracak dima kako izlazi iz
zemlje. Mladi se plasio, ali stariji nije, i kad su
se priblizili pojavila se mala starica u crnom.
Ona je bila Zena Pauk. To je bila njena kuca.
»Unuci moji«, rekla im je, »ovo nije mesto za
ljude sa zemlje«. »Idemo po pomoée, objasnili
su, »Suncu, nasem ocu. Nas i na§ narod muce
monstrumi.« »Unuci moji, to je vrlo daklek put
i suocicete se sa mnogim opasnostima. Bolje
dodite dole i dozvolite da vam pomognem.«

Vrata njene kuce bila su mala, ali ona je iz-
dahnula Cetiri puta, i narasla su dovoljno da
oni mogu da produ kroz njih. Onda je, sa svo-
jom mreZom, uéinila da Sunce side, i tako su
proveli noé. »Nemam mnogo toga za, jelo«, rek-
la im je, postavivsi ¢etiri vrste jela od kukuru-
za u koSare napravljene od belih $koljki, tirki-
za, abalonea i uglja. U posudu starijeg ispusti-
la je malo tirkiza; u posudu mladeg malo bele
Skoljke; kako su jeli, posude su se stalno pono-
vo punile, sve dok nisu natrljali tela i noge i
rekli: »Odavde ¢emo imati snage da nastavi-
mo«, Onda je svakome dala po orlovo pero i
upozorila ih: »Stagod radili, ne pokazujte ovo
Suncu, vagem ocu. Ukrala sam ih od njega. Cu-
vajte ih skrivene, blizu srcax.

Na svom putu trebali su da predu jos mnoge
opasnosti; Trske Koje Seku, Repove Koji Bodu
i Kamen Koji Se Sastavlja, koji bi se otvorio da
u njega udu ljudi, a onda se zatvorio i zgnjecio
ih,

Nakon svih ovih opasnosti, de¢aci dodose do
reke gde se mnogo ljudi u vodi igralo obrudi-
ma. Oni su bili Ljudi Vodene Bube, i videvsi
blizance, prestali su da se igraju, upitali ih gde
idu, pustili ih da produ, ali onda zatvorili. Pera

decaka pocese da pevaju. Mali Vetar i Veliki
Let, koji su stigli da budu njihovi &uvari, sap-
nuse im: »Oduvajte ih«. Onda dunusge &etiri pu-
ta i prodo$e, na drugu stranu.

Stigli su do velike vode, tako velike da, je ula-
zila u nebo i sjedinjavala se s njim. Na znajuéi
kuda da idu, stajali su na svojim perima i mis-
lili: »Znacemo gde idemo kad stignemo tamos.
Onda u daljini ugledase Sunéevu kuéu, na vo-
di a ipak na nebu. Mali Vetar i Veliki Let odle-
teSe narped da izvide i vratise se. »Kuéu éuva-
ju Cetiri velika medvedax, rekose, »Cetiri velike
zmije, Getiri velika vetra i ¢etiri groma. Ali ne
plasite se. U sebi imate mo¢ da udetes.

Medvedi zarezage i nakostresise se. Ali Mali
Vetar i Veliki Let zapevase pesme nad blizan-
cima i reko$e im da bace svoj dah na medvede;
tako su i uéinili i prosli; isto tako i sa velikim
zmijama, gromovima vetrovima i. »Moj otac
nije tus, rece im devojka kad su stigli. »sKad se
vrati kuci ubi¢e vase. Uvila ih je u oblake da ih
sakrije — starijeg u crni, mladeg u plavi — i
preko praga ih odvela do njihovih soba, crne
sobe i plave sobe. Onda je rekla majci za njih.
Sunce je stigao. Pogledao je oko sebe i upitao:
»Gde su ona dvojica koje sam video da dolaze
u moju kuéu?« »Uvek si mi govorio«, odgovori
mu Zena, »da si mi veran kako prolazis sa isto-
ka za zapad. Ova dvojica kazu da su tvoji sino-
Vi,

Sunce ne rece nista, ve¢ pode da trazi, spus-
tajuci svaki oblak u kuéu. (Kadgod je zeleo da
neki iskoristi, razmotao bi ga i stavio na nebo.)
Nasao je jednog decaka, a zatim i drugog, ¢u-
deci se kako su dospeli u oblake. »Mozda su
oni Sveti Ljudi«, pomislio je. Isprobace ih da bi
saznao.

Sunce je imao slugu po imenu Onaj Koji No-
si Vodu, koga je poslao da zagreje saunu, ali je
njegova Cerka, znajuci sta ée se dogoditi, isko-
pala unutra dve rupe i pokrila ih ravnim ka-
menjem i prljavétinom, i rekla blizancima za
njih. Kada im je otac rekao da se skinu morali
su da ostave pera koja su ih &titila zajedno sa
odetom, a sauna je bila zagrejana, izuzetno
vrela, tako vrela da su jedva ugli. Ali devojéin
savet ih je spasao.

Obukavsi svoju odeéu, ponovo su imali i pe-
ra, i dok su sledili oca ka slede¢em iskusenju,
¢uli su glasi¢ iz grma: »Cakajtel« Pozvao ih je
¢etiri puta. Pogledali su i tamo je, sa povijenim
ledima, bio crv. »Iskuda¢e vase, rece im, »sa
korpom otrovanog jela od kukuruza. Malo ga
okrenite, samo pola je otrovano. Evo vam ne-
sto da stavite u usta za svaki slugaj.« I dade im
malo svoje te¢nosti.

Kada su preziveli taj relativno laki test, sle-
deci i poslednji se sastojao u tome da budu ba-
¢eni na stubove ¢etiri kardinalne boje, oivice-
ne ostrim kremenim nozevima. Ovde su ih sa-
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