uporedni prikazi razlicitih
tradicija u promisljanju mira (II}
dragan r. simic

ORIJENTALNA TRADICIJA

imamo tri velike, medusobno razli¢ite i kulturne zajed-

nice: Indiju, Kinu i Japan. Nasuprot relativnoj istovet-
nosti osnovnih postavki npr. u zapadnom promisljanju mira,
orijentalni koncepti koje smo pomenuli razlikuju se u znacaj-
nom obimu, te ¢emo se i iz tih razloga pozabaviti svakim od
njih pojedinacno.

Nijedan od orijentalnih koncepata mira nema univerzalis-
ticke pretenzije. Ovi narodi (Hindusi, Kinezi i Japanci), dugo
nisu znali za postojanje drugih civilizacija, a kada je do susre-
ta doslo, smatrali su da su razlike tako velike, da je nepotreb-
no ostvarivati veze sa drugim narodima. Njihova paZnja nije
bila usmerena ka stvaranju monumentalnih projekata mira u
ime kojih bi podnosili Zrtve na dobrobit drugih naroda i cove-
Ganstva; umesto globalnih razmera, ova tradicija je u srediste
svog interesovanja stavila pojedinca i vlastitu kulturu. »Tamo
gde je zapadno misljenje, osim za vreme Srednjeg veka, ek-
strovertno i centrifugalno, .., orijentalno misljenje je vise in-
trovertno i centripetalno.«*!

Prema tome, cilj ovakvog »introvertnog planiranja mira«
je postizanje mira du$e i harmonije svesti.

Hindusi ne poistovecuju mir sa jedinstvom i pravnim po-
retkom; jos manje zagovaraju unutrasnji mir kao uslov za de-
lotvorne spoljne akcije — za njih je mir, jednostavno. »dobro
organizovano stanje svesti«.*

Prema tradiciji Janizma, »sve poseduje dudu<®*; Citav uni-
verzum je jedna organska celina, svojevrsna »republika dusa,
kojaﬂ 4nema tvorca, izuzev moralnog zakona koji njome vla-
da.«

K ada govorimo o orijentalnim konceptima mira, u vidu

no zivo biée«3% Ako, prema ovom shvatanju, nanesemo

bol ili fizicki povredimo bilo koje Zivo bice, istovremeno
smo povredili sve koji su obuhvaceni tzv. »republikom dusa«.
‘Budisti¢ko ucenje ide korak dalje, kada pored pasivnog neci-
njenja zla drugome, smatra da je tretiranje drugih ljudi kao
neprijatelja, »iracionalno u svetu koji je kontinuitet medusob-
no povezanih dogadaja«<*® Tako Budizam u krajnjoj liniji, odre-
duje ljudski rod kao nediferenciranu celinu — odnose pojedi-
naca ne posreduje nijedan bog ili »bozanski prince.

Gandi obogacuje janisticku i budisticku interpretaciju
ahimse, uvodenjem i praktikovanjem satyagrahe, kao pozitiv-
ne metode koja znaci da necinjenje zla drugome nije dovoljno
— ljudima treba ¢initi dobro. U¢injeno dobro jednom ¢oveku,
po Gandiju, je dobro¢instvo svim ljudima.

Ovakva stajalidta su uslovila da se u mnogim interpretaci-
jama hindu-filozofije ova kultura uzima kao kolevka pacifis-
tickih koncepata. Buduéi da je Gandijeva filozofija nenasilja
izvrsila ogroman uticaj na intelektualno oblikovanje Johana
Galtunga, kasnije ¢emo o njoj detaljnije govoriti.

Kada smo prethodno razmatrali neke tradicije i njihovo
promisljanje mira, ustanovili smo ogroman uticaj religijskog
pogleda na svet; stanja rata i mira, saradnje i sukoba, tumace-
ni su »bozjom voljoms.

Mesto religije u kineskoj tradiciji i kulturi, zauzimala je fi-
lozofija, ili da budemo jo$ precizniji, moralno ucenje. Kao sto
je u zapadnim zemljama verovanje u boga i odlazak u crkvu
skoro zivotna navika, tako kineski obi¢aji nalazu svakom Co-

_veku, bez obzira na zanimanje, upraznjavanje filozofije. Nego-
vanje ovakvog refleksivnog misljenja o Zivotu, sadrzavalo je
sebi i eticke poduke, mudrovanja o ¢oveku i drustvu, kao i raz-
matranje najboljih puteva saznanja. Ne kaze se slucajno, da je
u kineskoj filozofiji bilo »mnogo Sokrata, pre samog Sokra-
ta«?", velikog grékog filozofa koji je Ziveo u skladu sa svojim
uverenjima.

V rhovna vrednost prema Janizmu je »ne povrediti nijed-

Na kineske filozofe, pa tako i na njihovo promisljanje mi-
ra, uticao je geografski polozaj ove zemlje, njena prirodna izo-
lovanost, kao i nac¢in privredivanja.

ugo je Kina za njene mislioce bila »sve pod nebome, ili
D »sve unutar ¢etiri moras*%; otuda je »spoljni svet« za ki-

neske filozofe terra incognita — u sredistu njihovog in-
teresovanja su nacini postizanja mudrosti, tj. u evropskoj in-
terpretaciji, »dusevnog mira<, razmatranje covekove prvobit-
ne prirode, najbolji oblici vladavine i dr. Covek, po njima, do-
stize mudrost i unutrasnji mir, onda kada se vlada po moral-
nim zakonima. S&mo gomilanje znanja, bez neposrednog do-
dira sa ljudima, pori¢e ¢oveku njegovu sustinu — drustvenost.
Kineski filozofi su mnogo pre Aristotela odredili coveka kao
»politickr -ivotinjue.
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Buduéi da je zemljoradnja bila osnovna privredna grana,
Kinezi su pridavali zemlji poseban znacaj.** Idealizacija priro-
de kod konfucijanaca i taoista ide najdalje u tvrdnji da je sav-
réeno sve §to je priroda stvorila, te zbog toga covek ne treba
da utie na nju i da pokusava da je menja. Kao $to smo ranije
napomenuli, vie vrednosti se ne dostizu savladavanjem i po-
téinjavanjem prirode, ve¢ duhovnim usavrsavanjem. =Nije po-
trebno da ¢ovek bude religiozan, ali jeste potrebno da bude fi-
lozofski nastrojen. Kad je filozofski nastrojen, poseduje najbo-
lje blagodati religije.«*°

Veli¢anje zemljoradnje i Zivota u skladu sa prirodom, us- .

lovilo je prenosenje autoritarnog modela odnosa u tradicio-
nalnoj seljac¢koj porodici, na odnose u drzavi (vladar se odnosi
prema narodu kao pater familias prema clanovima porodice).

Prema ovim gledanjima ¢ovek dostize mudrost, tj. mir du-
e, kada osim filozofskog samousavrsavanja, postuje drzavni
poredak. Mnogo vekova docnijie, ovakvom shvatanju na neki
nadin ée se pribliZiti iskaz Baruha de Spinoze da je »sloboda
saznata nuznost«.

ekoliko vekova pre nove ere i mnogo pre tzv. teorija
drustvenog ugovora, kineski filozofi razmatraju osim

veé pomenutog prvobitnog stanja, pravo naroda na po-.

bunu. Tako Mencije tvrdi da ljudi imaju moralno pravo na re-
voluciju, »ako vladaru nedostaju eticka svojstva koja ¢ine do-
brog vodu«.*

Sluzeéi se pojmovima moderne nauke o politici, kineski fi-
lozofi su razlikovali demokratsku vladu (wang), i vladu koja
svoju mo¢ zasniva na teroru i fizickoj sili (pa-vlada). O mud-
rosti vladanja koje obezbeduje harmoni¢ne drustvene odnose
i mir, govore Cuang Ce i Lao Ce, uvodec¢i tzv. »vladanje nevla-
danjem«.** Nasuprot ovom stanovistu koje se oslanja na ¢ove-
kove prirodne sklonosti i spontanitet, i smatra da je preterano
institucionalno-pravno zauzdavanje stihije drustvenih odnosa
isto 5to i »produzavanje pagjih i skracivanje Zdralovih nogus,"?
legalisti smatraju da su zakon i autoritet conditio sine Qua
non mira u drzavi. Budu¢i da je ¢ovek po svojoj prirodi zao,
Han Fej Cu misli ga ne treba prevaspitavati, ve¢ ga treba za-
konom spreciti da ¢ini zlo. Tako se »cela drzava moze odrzati
u miruy, a onaj ko upravlja zemljom, iskoris¢ava vetinu a zane-
maruje nekolicinu, te se ne brine za vrlinu, ve¢ za zakone."!

Ako nepristrasno koristi svoju mo¢ nagradivanja i kaznja-
vanja, vladar ¢e, smatrao je Han Fej Cu, obezbediti mir u drza-
vi, a sam vladati »ne ¢ineci nista, a opet nista nece ostati neu-
¢injeno«.1®

Tako to nije tema ovog rada, razmotri¢emo, ukratko, neke
osobenosti kineskog na¢ina misljenja i izrazavanja. Kineski fi-
lozofi su davali prednost neposrednom opazanju i intuiciji u
odnosu na apstraktno misljenje; njihovi spisi su nesistematic-
ni, fragmentarni, ali zato veoma sugestivni. Reci su sredstva
za prenodenje ideja; posto se »uhvati« ideja reci vise nisu vaz-
ne. Uprkos svemu napred re¢enom, promisljanje mira kod ta-
oista, konfucijanaca i budista, predstavlja jedan od najvisih
domasaja ljudske misli uopste.

Japanska tradicija promisljanja mira potvrduje tezu o
bliskoj vezi geopolitickog polozaja jedne zemlje i, najire rece-
no, njene kosmologije. Pored o¢iglednog uticaja Budizma. i ki-
neske filozofije, u Japanu je izgraden osoben nacin misljenja.

O posebnosti japanske tradicije, govori i njihov odnos pre-
ma spolinom svetu — gai-koku. U pretezno vojnoj strukturi
drustva, istaknuto mesto su zauzimali samuraji. Posle prelas-
ka iz Tokugawa feudalizma u razdoblje Meidi nacionalizma,
jos oétrije je dosla do izraZaja ova militaristicka crta; shvata-
nje da je car bozanstvo, unosilo je dubok religijski patos i pod-
sticalo nacionalna osecanja.

kao kod Kineza, nalagala su pojedincu da se prilagodi

drzavnom poretku s jedne, i dostigne ravnotezu duha, s
druge strane. U izrazito nacionalistickom i militaristickom ok-
ruzenju, ovo znaci da »mir — heiwa-showae, zahteva od poje-
dinca da ne kodi ratnim naporima.*’«

Shvatanje da je unutrasnji mir u drustvu neophodan pred-
uslov za delotvorne spoljne akcije, je sli¢no zapadnim »ingro-
up/outgroup« mirovnim konceptima. Uostalom, kada ratovi
nisu pomogli Japanu da se teritorijalno proéiri, vlastodrsci sa
Hokaida su se okrenuli sredstvima i metodama ekonomske
kolonizacije. Na taj nacin japanska politika nije odstupila od
svog tradicionalnog shvatanja da je gai-toku pretnja, ili izvor,
ili i jedno i drugo."®

Sve u svemu, Japan ni do danas nije napustio dve osnovne
karakteristike organizacije drustva iz Meidi razdoblja: verti-
kalnost i kolektivizam.

D va uporedna koncepta misljenja, heiwa i wahei,"® slitno
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ZAPADNO PROMISLJANJE MIRA

mira na Zapadu, ukratko ¢emo se osvrnuti na razdoblje

Srednjeg veka. Budu¢i da se ovaj period ne odlikuje ni-
jednim celovitim konceptom mira, neophodno je konstatovati
da je religijsko misljenje u osnovi svega, potisnuo bilo kakav
duhovni napor koji se nije uklapao u versko uc¢enje. Ne bez os-
nova, ove doba se naziva »orijentalnim dzepom zapadne isto-
rije*?«. »Carstvo bozje na zemlji«*’, sastojalo se od velikog bro-
ja rascepkanih feudalnih poseda, ujedinjenih samo verom u
zajednickog boga.

Avgustinova »De Civitate Dei«, samim naslovom upucuje
na konstataciju da je promisljanje mira nuzno religijsko. Klju-
¢evi rata i mira bili su u to doba u rukama bozjeg namesnika
na zemlji — crkve. Ratovi koji su vodeni, bili su malog obima,
uglavnom izmedu pojedinih feuda. Nad celinom hriséanskog
sveta vladao je »ekumenski mir«; pojedinac je samo predanom
verom u boga mogao da dostigne »unutarnji mir, mir duse, i
svesti.«®!

Razdoblje tzv. »modernog promisljanja mira«°?, zapocinje
na Zapadu od vremena velikih geografskih otkri¢a i proteze
se, gotovo bez prekida, do pojave savremenih istrazivanja mi-
ra.

Pre nego 5to se pozabavimo osobenostima promisljanja

U najopstijim crtama, sve poznate koncepcije mira iz tog
razdoblja, mozemo podeliti na dve velike grupe:

a) projekti koji pretpostavljaju unutradnji drustveni mir
delotvornim spoljnim akcijama — mir u drzZavi, ili izmedu po-
jedinih drzava ne promisljaju kao cilj, ve¢ kao sredstvo za us-
peino delovanje prema spolja. (prema drugim narodima i
drzavama)

b) planovi za ostvarivanje opéteg mira u celom poznatom
%vetud— srediste jedne takve drustvene zajednice smestaju na
apad.

kata, zadrzao se, gotovo neizmenjen, sve do nasih da-

na. Naime, udruzivanje drzava, naroda ili regija u voj-
no-politicke saveze ili alijanse u cilju uspesne odbrane ili na-
pada na iste takve formacije, prisutno je i u nase vreme. U na-
¢inu organizovanja NATO-pakta, i donedavno Varsavskog
ugovora, kao i kod nekih medunarodnih organizacija, lako se
prepoznaje, vise ili manje izmenjen i prilagoden, ovaj model.

M odel odnosa koji zagovara prva grupa mirovnih proje-

Ovakav projekt mira, prepoznajemo jo$ kod Pjera di Boe
(Pierre du Bois) 1306. god., koji zagovara mir u Citavom hris-
¢anstvu, u cilju ponovnog osvajanja Svete Zemlje.

Sli¢ne ideje nalazimo kod Marselija Padovanskog (Mar-
siglio di Padova), da bi ¢eski kralj Dorde Podedbradski, stoti-
nak godina kasnije, predlagao tzv. »federaciju hri¢anskih pri-
néeva u borbi protiv Turske.«%3

Vojvoda od Silija (Duc de Sully) je za Anrija IV pripremio
plan ograni¢avanja moéi Habsburske dinastije i rata protiv
Turaka, putem stvaranja federacije petnaest hris¢anskih drza-
va. Tek se za Sen Simona (Henri St. Simon), s puno prava moze
re¢i da je preteza danasnjeg evropskog ujedinjenja, predlo-
gom o stvaranju Evropske federacije. Buduéi da je Evropljane
smatrao superiornim u odnosu na ostale narode, Sen Simon je
bio zagovornik kolonizovanja vanevropskih prostora.®

lako je vecina tvoraca ingroup/outgroup mirovnih proje-
kata zagovarala ovaj model na nivou razli¢itih federacija, u
praksi je on najvise primenjivan na nivou nacionalnih drzava.
Ideju ostvarenja mira u okviru ili unutar jake, suverene nacio-
nalne drzave, u kojoj su vliadareva ovlad¢enja gotovo neogra-
ni¢ena, zagovarao je uz izvesne varijacije, veliki broj mislilaca
iz doba stvaranja nacionalnih drzava. U ime nacionalnih inte-
resa i »drzavnog razlogae, vladarima se preporucivalo neoba-
ziranje na eticke norme, podjednako u vodenju unutrasnje i
spoljne politike.

Tako Makijaveli (Machiavelli) vidi amoralnost u odnosima
italijanskih gradova-drzavica, ne kao ¢€injenicu, ve¢ kao nor-
mu.* Tomas Hobs (Thomas Hobbes) smatra da u odnosima su-
verenih drZava vlada »prirodno stanje<, tj. »bellum omnium
contra omnes«. On razlikuje moral koji vazi u odnosima unu-
tar drzave (jaméi ga vladar po slovu »drustvenog ugovoras), i
»prirodno neprijateljstvo drzavae«.®

nosti — nacionalne drzave u odnosima sveopsteg ne-

prijateljstva, zagovaraju davanje vladaru nepodeljene
vlasti. Kod Zana Bodena (Jean Bodin), reenje opstanka, sre-
disnjeg problema svake drzave je u jakoj, centralistickoj, apso-
lutnoj vlasti centra oli¢enog najéesce u jednom ¢oveku (Sum-
ma potestas). U davanju ovlaséenja vladaru, Tomas Hobs ide
korak dalje tvrdnjom da posto su podanici drustvenim ugovo-
rom preneli deo svojih prava na suverena, obavezni su na po-
koravanje i poslusnost; s druge strane, vladar nije vezan ni-
kakvim ugovorom i niko ga ne moze pozvati na odgovornost,
pogotovo u odnosima sa drugim drzavama. Doduse, Hobs os-
tavlja mogucnost situacije u kojoj suveren ne bi mogao da ga-
rantuje svojim podanicima sigurnost zivota u drzavi; tada, su-

0 vakva shvatanja, u ime oéuvanja & priori najvece vred-

gerise maglovito Hobs, drustveni ugovor koji je na snazi u tom
momentu prestaje da vazi, i podanici imaju pravo da sklapaju
novi ugovor s drugim suverenom. Detaljnije razmatranje apo-
rija teorija drustvenog ugovora, svakako prevazilazi ambicije
ovog rada.

U prethodnim primerima, mogli smo da prepoznamo za-
govaranje potrebe bespogovornog pokoravanja drzavnoj vlas-
ti, da bi nam ona (drZavna vlast), cbezbedila hleb i mir unutar
drustva i opstanak izmedu drugih, neprijateljskih, drzava.
Ovakvo prenaglivanje uloge drzave, dovelo je u krajnjoj liniji
do matrice misljenja po kojoj je drzava sve, a pojedinac nista.
Jos od vremena Platona i Aristotela provlaci se ideja o potrebi
zrtvovanja gradana u navodnom opstem interesu, da bi u ra-
dovima ideologa totalitarno-kolektivistickih drustava dobila
krajnji, razradeni oblik. Naravno, jasnu granicu preko koje
prenoSenje pojedinih prirodnih i gradanskih prava na prvog
coveka u drzavi klizi u potpuni gubitak identiteta pojedinca,
ovakve teorije nikad nisu povukle.

egel, s druge strane, misli drzavu kao »individuu koja
H samim postojanjem sustinski uklju¢uje svoje porica-

nje.«*” Prema tome, mir, pa ni opsti mir nije mogu¢ po
Hegelu, jer bi svaka drzava, alijansa ili savez na jednoj, dija-
lekticki uslovila stvaranje protivteZe na drugoj strani.

Skoro da se mozZe govoriti o postojanju neposredne linije
od Makijavelija, Hobsa, Hegela i Fihtea, sve do romantizacije
rada kod Klauzevica. Na razne nacine, svaki od pomenutih
mislilaca je odredivao rat kao prirodnu posledicu odnosa iz-
medu drzava i naroda, ili ¢ak kao »proveru pravog (zdravog)
duha naroda«®*, kako je smatrao slavni filozof-prosvetitelj Zan
Zak Ruso (Jean-Jacques Rousseau).

U teorijsko-filozovskom pogledu, na vrhu ovakvih razmis-
ljanja je Niceovo (Friedrich Nietzshe) bravurozno metaforicko
objasnjenje svih ¢ovekovih postupaka i teznji kao »volje za mo-
¢i« (Das Will Zur Macht). Ni¢e razlikuje Herrne-moral i Her-
den-moral, a Budizam, HriSéanstvo i poniznost odreduje kao
sprerusenu volju za mo¢«®",

Konaéno, pored pomenutih tradicija u promisljanju mira,
istaknuto mesto pripada tzv. projektima sopsteg mira«. U Zelji
da postede ljudski rod unistavajué¢ih ratova, a svesni nemo-
guénosti parcijalnog redavanja ovog problema, mnogi mislioci
su predlagali globalne mirovne projekte. Najve¢u prepreku za
ostvarenje opSteg mira su videli u postojanju egoistiénih, suve-
renih, nacionalnih drzava, te su kao formulu za mir predlaga-
li stvaranje svetske drzave.

Najpoznatiji ovakvi planovi, koji su, uzgred, srediste takve
drzave videli na Zapadu, su: zalaganje Dantea (Dante Alighie-
ri) za univerzalnu imperiju, pod jednom vladom i prema Rim-
skom pravu; zatim, plan Erazma Roterdamskog za stvaranje
neke vrste verske medudrzavne arbitraze koja bi osigurala
mir.

kod oca medunarodnog prava Huga Grocijusa u ¢uve-

noj raspravi »O pravu rata i mira« (De Jure Belli et Pa-
cis). Postojanje nacionalnih drzava je, po Grocijusu, realnost
koja dugo ne¢e moéi da se izmeni; medunarodni mir se, po
njemu, moZe obezbediti ako se drzave u medusobnim odnosi-
ma podvrgnu normama medunarodnog prava.

Vemvatno najpoznatiji koncept opsteg mira, nalazimo

Korak dalje u institucionalnom uredenju svetske drza-
ve, napravio je DZeremi Bentam (Jeremy Bentham), zalazudi
se za ustanovljenje Medunarodnog suda pravde. Na kraju, je-
dan od najve¢ih filozofa klasi¢énog nemackog idealizma, Ima-
nuel Kant, ostvarenje »ve¢nog mira« (Zum ewigen Frieden), vi-
di u stvaranju svetske republike federalnog uredenja, koja bi
se upravljala po prirodnom pravu i pokoravala Providnosti.®)

Kad je re¢ o doprinosu marksizma promisljanju mira,
zbog nepostojanja celovitog i sistematskog koncepta, prinude-
ni smo da uvid ograni¢imo na posredno saznavanje stavova o
miru ove Skole misljenja. Doslovno tumacec¢i marksisticku teo-
riju, unutrasnji drustveni mir se moze obezbediti osvajanjem
vlasti od strane radni¢ke klase, a na medunarodnom planu
pobedom socijalizma u svetskim razmerama. Ovakva stano-
viSta nema potrebe teorijski kritikovati. Mir koji Marks po-
sredno zagovara u svojim delima, je vise mir shva¢en kao od-
sustvo eksploatacije, a ne i mir odreden kao odsustvo nasilja.
Medunarodna zajednica socijalistickih zemalja bi se, po nje-
mu, vise bavila odbranom postoje¢eg socijalistickog nacina
proizvodnje od vrac¢anja u kapitalizam, nego obezbedivanjem
mira u svetu.b!

Mnoge od danasnjih institucija u medunarodnim odno-

sima imaju svoja teorijska ishodista u tradicijama promislja-
nja mira o kojima smo govorili. O tome svedo¢i postojanje Me-
dunarodnog suda pravde, Ujedinjenih nacija i drugih medu-
narodnih organizacija.

Pomenute organizacije na Zapadu imaju korene podjed-
nako i u ingroup/outgroup konceptima mira, i u projektima
opéteg mira.®? (NATO, OECD, EC) Ovi koncepti nude ostatku
sveta mir po zapadnim merilima, i strukturu medunarodne
zajednice sa drzavama kao glavnim subjektima. Za srediste ta-
ko ujedinjenog covecanstva odreduju Zapad.
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