demo rigorozniji &itaoc, kao Sto je autor morao biti piSuéi prije svega rede-
nicu. Pjesni&ko pisanje je najnapredniji i najprofinjeniji modalitet dekon-
strukcije; ono se moZe razlikovati od kritidkog ili diskurzivnog pisanja u eko-
nomici viastite artikulacije, ali ne po vrsti.

No, da priznamo postojanje takvog trenutka kao konstitutivnog za sav
knjizevni jezik, kradomice smo opet uveli kategorije koje je ta ekonstrukcija
trebala eliminirati, a koje su samo bile dislocirane. Tako smo npr. dislocirali
pitanje vlastitog ja od referenta u figuri pripovjeda&a koji zatim postaje ozna-
&eno odlomka. Opet postaje moguée da postavijamo takva naivna pitanja
kao: kakvi su bili Proustovi, ili Marcelovi, motivi pri takvom manipuliranju je-
zika — da li je sam sebe varao, ili je bio prikazan kao da se varao, ili je varao
nas da nas uvjeri kako je lagano da se ujedine fikcija i radnja, Sitajuci onako
kao 3to to tvrdi odlomak? Patos cijelog odlomka, koji bi bio o&itiji da je citat
vedi, stalno kolebanje pripovjeda&a izmedu krivice i spokoja, navodi nas na
takva pitanja. To su, naravno, apsurdna pitanja, budu¢i da se pomirenje Gi-
njenice i fikcije dogada popute puke tvrdnje u¢injene u tekstu, te tako proiz-
vodi vide teksta u trenutku kada potvrduje odluku da izbjegne iz tekstovnog
zato&enja. Ali ako se i oslobodimo svih krivih pitanja o namijeri i svedemo pri-
povjedada na status puke gramatitke zamjenice, bez koje ne bi moglo doéi
do narativnog teksta, taj subjekt ostaje obdaren funkcijom koja nije grama-
titka nego retoriéka, buduéi da daje glas, tako reci, gramati¢koj sintagmi.
Termin glas nacin (voice), 8ak kada ga upotrebljavamo u gramatickoj termi-
nologiji kao kada govorimo o pasivnom ili upitnom nadinu, jeste, naravno,
metafora koja stvara zakljuak analogijom o namjeri subjekta prema struk-
turi predikata. U siu¢aju dekonstruktivnog govora koji nazivamo knjizevnim,
ili retoridkim, ili pjesnitkim, to stvara izrazitu komplikaciju kako smo je ilu-
strirali na Proustovu odlomku. Citanje je otkrilo prvi paradoks: odlomak
vrednuje metaforu kao »pravu« knjizevnu figuru, ali za tim nastavija da se
konstituira ‘putem epistomolo3ki inkompatibilne figure metonimije._KrItiéki
govor otkriva prisutnost te obmane, te je potvrduje kao neopoziv ngéln
svoje istine. No, na tome se ne moZe mirovati. Jer ako zatim postavimo
oéito | jednostavno pitanje da li je retori¢ki nagin tog teksta nagin metafore
ili metonimije, nemoguée je dati odgovor. Individualne matafore kao $to je
chiaro-scuro uéinak ili leptir, podredene su figure u op¢oj redenici i sintaksa
koja je metonimijska; s tog gledista &ini se da je retoriku zamijenila grama-
tika koja je dekonstruira, ali ta metonimijska re&enica ima za subjekt glas
&iji je odnos prema toj redenici metafori&an. Pripovjedad koji nam govori o
nemoguénosti metafore je sam metafora, metafora gramaticke sintagme
&ije znadenje je poricanje izraZene metafore putem antifraze kao njezina
prioriteta. A ta metafora-subjekt je, opet, otvorena vrsta dekonstrukcije na
drugu, retori¢ka dekonstrukcija psiholingvistike, ¢ime se danas bave pood-
makla istrazivanja knjizevnosti, unato¢ priliénom otporu. o o

Zbog toga se naposlietku nalazimo, u slugaju retoritke gramatizacije
semiologije, kao i u gramatitkoj retorizaciji ilokucionih fraza, u istom stanju
odgodenog neznanja. Bilo koje pitanje o retorickom nacinu nekog knjizev-
nog teksta je uvijek retoritko pitanje koje ¢ak ni ne zna da li postavija pita-
nje. Patos koji iz toga rezultira je tjeskoba (ili blaZzenstvo, §to ovisi o trenut-
nom raspoloZeniu ili individualnom temperamentu) neznanja, a ne tieskoba
referencije — kao §to postaje tematski jasno u Proustovu romanu kada je
&itanje dramatizirano, u odnosu izmedu Marcela i Albertine, ne kao emo-
tivna reakcija na ono $to jezik &ini, nego kao emotivna reakeija na nemoguc-
nost da se zna §to jezik zapravo smjera. Knjizevnost je kao i kritika — osu-
dena (ili privilegirana) da zauvijek bude najrigorozniji i, dosljedno tome naj-
nepouzdaniji jezik pomo¢u kojega Govjek sebe imenuje i transformira.

Preveo Miroslav Beker

: Paul de Man, Allegories of Reading, Yale University Press, New
BRaesE RN CRben: i e Hav'gn London 1979,

str. 3—19.

PAUL DE MAN, americki kriti¢ar belgijskog porijekla. Smatraju ga glavnim predstavnikom tzv.
Yaleske 3kole, za koju dekonstrukcija teksta predstavija glavno kriticko nacelo. Otkriva u tekstovima
nedosljednosti i protuslovija za koja drZi da su imenentna | neizbjezna. Glavna djela: Th e Poetry of
John Keats, 1966; Blindness and Insight, 1971 (prevedeno i objavijeno u Beogradu 1975. pod
naslovom problemi moderne kritike); Allegories of Reading, 1979.

Napomene:

' Prema hijazam - pjesniéki ukras kad se dva suprotna izraza u reéenici Zele i poloZajem istaci, te se
drugi navodi u obratnom redu prema prvome, tako da obje najistaknutije rijedi stoje jedna do druge.
(Op. prev.)

? Dijadski — binarni, dvostruk, dvojni, dvojedinini. (Op. prev.)

* Ardie Bunker - poznata komi¢na liénost iz americke televizijske serije. (op. prev.)

* Prema glagolu debunk - skinuti masku, pokazati u pravom svjetlu i sl. (op prev.)

* Yeatsova pjesma iz 1932. »Medu $kolskom djecom« napisana je 1928. (op. prev.)

'
® Marcel Proust, Put ka Swannu, Combray, prvi dio (prevea Miroslav Brandt), Zora, Zagreb 1977, str.
130.

" U knjizi Paul de Man, Allegoties of Reading, str, 59-67,

intervju

zvona osluskuje drugi

(Razgovor s Dusanom Pajinom)

Du$an Pajin roden 1942. u Beogradu. Studirao je pravo i filozofiju u
Beogradu. Doktorsku disertaciju iz oblasti indijske filozofije odbranio je
1978. na Filozofskom fakultetu u Sarajevu. Objavljuje radove od 1963. U&est-
vovao je na kolokvijumima jugoslovenskih indologa koje je organizovala
JAZU u Zagrebu. Pored brojnih manjih radova objavio je i tri knjige: Druga
znanja 1975, Ishodista Istoka i Zapada 1979. i Filozofija upanisada 1980. Za-
poslen je u IRO »Nolit« kao urednik Psiholoske i Filozofske biblioteke.

@ Pre nego $to zapo¢nemo razgovor o pitanjima kojima se bavite, re-
cite sta Vas je prevashodno zainteresovalo u kasmirskom Saivizmu i privu-
klo kasmirskim esteti¢arima?

— Polazna karika u interesovanju za ka$mirski Saivizam bio je tekst Vid-
njanabhairavatantre. Godine 1974. sam nai$ao na slobodni prevod ovog tek-
sta (na engleski) u jednoj knjizi o zenu. DraZ tog prevoda bila je u tome $to
je prevodilac (Pol Reps) u svojoj adaptaciji podvukao upravo estetske
aspekte teksta. Kao izvore za svoju adaptaciju naveo je jo$ tri tantrika tek-
sta, tako da u to vreme nisam znao pravi izvor. Tek docnije, sopstvenim
istrazivanjem, ustanovio sam da je, zapravo, re¢ o tekstu pomenute tantre.
Ono $to me je privuklo bila je neposrednost, svezina teksta, i nesumnjiva
originalnost u izlaganju meditativnih sadrZaja i ideja. Naime, tantricki tek-
stovi su, po pravilu, teski i ne narogito zanimljivi za &itanje, ¢ak i indologu —
&esto su kreati ritualnim sadrZajima, mantrama, kao i zapletenom simboli-
kom tantritkog panteona. U Repsovoj adaptaciji svega toga nije bilo, a ono
to se nalazilo bilo je originalno i zanimljivo. U knjizi Druga znanja (objavlje-
noj 1975), u treéem delu pod naslovom »Usredi$tavanje«, zadovoljio sam se
time da prevedem Repsov tekst i da ga opremim komentarima na osnovu
svojih dotada3njih znanja o meditativnoj i joga tradiciji, na koju se tekst
octito »oslanjao«. Da bih &itaocima pojasnio opsti okvir i neka karakteristi¢na
mesta, posluZio sam se i nekim analogijama iz zapadne psihologije i este-
tike. Cetiri godine kasnije, kada sam do3ao do originalnog izvora i radova i
komentara drugih indologa o istom tekstu, bio sam zadovoljan utvrdivsi da
nisam napravio neke veée proma3aje u svojim komentarima, a ta opasnost
je postojala, s obzirom na to da tada nisam poznavao neposredno zalede
ovog teksta, tj. tradiciju kadmirskog Saivizma. U meduvremenu su objavljeni
i radovi dvoje indologa o Vidnjanabhairavatantri, Francuskinje Lilian Silburn i
Indijca Daidev Singha, koji su ne samo poznavali ovu tradiciju, nego su pri
komentarisanju i prevodu ovog teksta bili u prilici da konsultuju i Zivog pred-
stavnika ove tradicije, LakSmana Bua. Naravno, 1o je bilo mnogo vide nego
§to sam se ja mogao nadati da ¢u moéi da udinim na osnovu svog »amaters-
kog« statusa — nisam mogao ocekivati da ée neko podeti da me plac¢a da
se bavim tim istraZivanjem, niti da ¢e mi omoguéiti »studijski boravak« Koji
je takav rad podrazumevao. Osobito ne s mojim antitalentom za »pribavlja-
nje« takvih aranZmana (na primer, u vrme kada sam radio tezu, nisam uspeo
da sebi pribavim ni dana plaéenog odsustva, u vreme kad su drugi u istu
svrhu dobijali po pola godine). Ne obaziruéi se na nedostatak »pedigreax
(»on nije bio u Indiji«, u sklopu pitanja: »Kakav je to indolog koji nije bio u
Indiji?«) i ambivalencije domaceg »amaterizma« (kod nas se i neke profesio-
nalne funkcije obavljaju »amaterski«, u figurativnom smislu), Zeleo sam da
istrazim estetiCke, psiholo$ke i filozofske aspekte i podsticaje koje nosi
ovaj tekst i tradicija kojoj pripada. Zeleo sam, dakle, da krenem pravcem
kojim Silburnova i Singh nisu mogli i¢i, ali koji je podrazumevao ono $to su
oni istrazili i nadovezivao se na njihov rad. U tradiciji kadmirskog 3aivizma
pisali su autori koji su poznavali ove tekstove, a istovremeno su razvili i teo-
riju umetnosti i esteti¢ka shvatanja koja spadaju u najzanimljivije doprinose
indijske kulture na tom planu. U novije vreme objavljen je o tome niz radova
indijskih i evropskih indologa, u kojima su istraZene najvaZnije ideje.

Mene, pri tom, ne zanima prevashodno samo istorijsko izlaganje, vet
podsticaji koje pojedine ideje nose. Uspostavijanje nekog shvatanja u kon-
tekstu i legitimitetu njegove tradicije, u tome je tek prvi korak.'Da bi se ono
2Zivo jezgro, oni istinski duhovni podsticaji koje neke ideje nose, doveli do
prave artikulacije, potreban je jedan &iri konceptualni okvir, uvid koji pre-
moscava epohe i ravni sagledavanja. Do njega se moZe doé¢i samo paralel-
nim istraZzivanjem i dogradnjom koja se kreée u ‘razligitim ravnima ops$tosti
(to znadi istovremenu izgradnju generalnog pojmovnog okvira koji omogu-
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éuje da se neki stavovi uobliée i ugine razumljivim, kao i konceptualizaciju
srednjeg nivoa opStosti, koja bi omogucila jedno sasvim novo kazivanje o

istom predmetu). Naporedo s tim, valjalo bi ostvariti takvo viadanje materija-
lom da istraZiva& bude u stanju da se s lakocom kre¢e izmedu estetike, psi-
hologije i filozofije; da bude u stanju da zadrZi svest o posebnosti pojedinih
domena (da ne podlegne pogresnim uopstavanjima — 3to je Cesta gredka
u ovom radu), ali da je, istovremeno, u stanju da odista poveZe ove razu-
dene podsticaje.

PreteZni deo indijske tradicije je stavljao naglasak na ono $to bismo
mogli nazvati »etitkim putem« u meditativnom pro¢is¢enju. Kasmirski mis-
lioci, pak, ukazuju na nesto Sto bismo mogli nazvati »estetickim putems, i to
je ono to me je posebno zainteresovalo i privukio ovoj tradiciji.

Moguéi zadatak koji sam gore ocrtao izgleda da premasa usredsrede-
nost koju ja sada mogu da ostvarim, imajuéi u vidu vreme koje mi dnevno
preostaje na raspolaganju za taj rad. NeSto od toga sam tek nadeo u jed-
nom tekstu posveéenom Vidnjanabhairavi, a jedan probni ogled (»u&enje o
velikoj &istini«) samo je poku3aj da napregac isku$am svoje snalaZenje u
takvom poduhvatu.

® »Kasmirski estetidari smatrali su da uzdiZuci se iznad vremena, pro-
stora i uzro&nosti, estetsko iskustvo uzdiZe subjekte iznad tokova svakod-
nevice (samsayre)«. Da li to znaci da je estetsko iskustvo samo po sebi do-
voljno i da pretpostavija gasenje prakti¢nih Zelja?

— Da bi se na to u potpunosti odgovorilo valja najpre imati u vidu 5ta je
tu znadilo »ga$enje praktignih Zelja«. Kasmirski pisci o tome govore traZedi
paralele izmedu estetskog i meditativnog iskustva. U oba slu¢aja gasenje
elja ne znadi i gadenje, ili potiranje dulnosti, kao $to je to bio slugaj u, vise
ili manje, asketski nastrojenim shvatanjima izraslim iz drugih tokova indijske
tradicije. Re¢ je, dakle, o &ulnosti odvojenoj od Zelja, briga i prakticnih po-
treba, preobrazenoj u estetskom ili meditativnom iskustvu. U estetskom is-
kustvu reé je o priviemenom gaSenju Zelja, tadnije, o njihovoj transpoziciji
iz ravni praktiénih potreba u ravan drugatijin kvaliteta. Tamo je Zelja vezana
uz ovaj il onaj objekat i pod senkom »nesreéne ljubavi«, ili »rdave beskonad-
nosti«, a ovde je ona dovedena do izvorne punoce svesti, nezavisnosti i slo-
bode estetskog iskustva. Razlika izmedu estetskog i meditativnog iskustva
bila bi, s jedne strane, u nedovr$enosti te punoce, kad je re¢ o estetskom
iskustvu, a s druge, u njenoj privcemenosti. Pri tome, kadmirski pisci ne insi-
stiraju (zbog ove &injenice) na nekoj hijerarhiji (u smislu da bi estetsko bilo
»niza« u odnosu na meditativno), nego sagledavaju umetnosti u okviru istog
nastojanja, dopustajuéi, istovremeno, da se &ovek moZe zadovoljiti i ovim
privcemenim ku3anjem, tj. estetskom zadivijeno$¢u koja vredi i po sebi. U
tom odnosu estetsko iskustvo bi imalo uvodni karakter u odnosu na medita-
tivno iskustvo, a izvan tog odnosa ono stoji za sebe.

@® Kao pomodna meditativna invokativno-evokativna sredstva, tantri-
zam je koristio pojedine zvucne (zvona, mantre) i likovne forme (jantre,
mandale, vadjre). Kakav je njihov oblik bio tada i kako se on razvijao?

~ Tantrizam je, strukturainc gledano, Koristio ista sredstva koja danas
koristi neki fudbalski klub da bi okupio navija¢e. Koristim se ovim porede-
njem da bismo izasli iz kruga re&i koje iza sebe »kriju« nesto 3to je i danas
u $irokoj upotrebi. U&inak odredenih zvuénih sredstava kao 5to su mantre
postaje nam jasniji ako ga uporedimo s uginkom navijanja. Kad grupa ljudi
uzvikuje ime nekog igrada u zanosu navijanja, ona veli¢a jedan lik i postize
identifikaciju s njim, kao kad tantrike u mantri zazivaju boZanstvo, ili entitet
u kojem se sabira najvida zbilja. U ovom poredenju, naravno, ostavljamo po
strani da li je bolje identifikovati se s nekim fudbalerom ili nekim bogom
(kao i to da li je ova dilema fiktivna). Upotreba zvona je, istina, nesto razli-
¢ita. Tantriéka zvona nemaju za cilj da pojacaju opStu buku, nego da stvore
zvukove odredenih visine. Kada se preoblage u boje svog kluba, nose za-
stave | transparente, navijadi opet podsec€aju na tantritku »liturgiju« koja
uéesnicima treba da omoguéi identifikaciju s odredenim stanjem i raspolo-
¥enjima. Tamo se postize identifikacija s »klubom koji ¢e pobediti«, a u tan-
trizmu s »neprolaznom zbiljom« ili »boZanskom egzistencijom«. Naravno,
opet ostavijamo po strani karakter cilja i »isplativost« investirane nade. Co-
vek koji popunijava listi¢ sportske prognoze kulturologu nije bitno razlicit od
goveka koji vrti »molitveni mlin«. Isto vaZi i ako poredimo Eoveka koji u za-
nosu vide »plavi, plavi« s éovekom koji mrmori »om mane padme hums. Ze-
lim time samo da kaZem da je tantrizam uobligio sredstva ¢ija je sustina bila
poznata i pre i posle njega, a njihov bitan uginak se svodio na prosirenje ili
(privremenu ili trajnu) izmenu identiteta, Gesto i stvaranje identiteta (ukoliko
je polazna situacija podrazumevala njegovo odsustvo).

U tantrizmu je veoma razradena upotreba simbola. Mada se mnogo
operide sa snagom simbola, istoviemeno postoji i svest o tome da simbol
»ima snagu« samo pod odredenim uslovima. Najpre, smatralo se da sam ob-
jekat — simbol (recimo, jedna jantra: slikani objekat) nema shagu samim
tim $to je oslikana, nego je stie tek posle rituala »osnaZenja«. Drugo, samo
pristupanje simbolu | saobraéanje s njim bilo je povezano s odredenim »uvo-
denjeme. Sliénosti se mogu traziti i s magijom, ili drugim vrstama uvodenja
(inicijacije), kakve su postojale u misterijama ili kod masona. Ja sam se pos-
luzio navijadima i sportom, jer su osnovni vidovi toga blizi mnogo Sirem
krugu ljudi.

@® O susretu zapadne psihologije i prakticnih filozofa Istoka, moZe se
govoriti jo§ od podetka tridesetih godina — od Junga. Medutim, danas
postoje. tri kategorije autora. Da li biste nam nesto viSe rekii o tome?

— Istrazivanja koja na ovaj ili onaj nagin doti€u vezu zapadne psiholo-
gije i praktiénih filozofija Istoka, danas su veoma razudena. Njihovi autori
mogu se grupisati ili s obzirom na neposredni predmet njihovog istraZiva-
nja, il s obzirom na to od 8ega polaze. Ova druga podela je neto jednostav-
nija. U okviru nje uoCavamo tri grupe.

Prvu bi &inili autori koji iz perspektive zapadne psihologije i njenom
metodologijom prouavaju meditativne tehnike elaborirane u pojedinim
isto&njadkim udenjima. Njihova istraZivanja se kre¢u u veoma Sirokom ra-
sponu: od pokusaja da se te tehnike uklope u jedan novi, op3ti pojmovni
okvir, preko nastojanja da se istraZi, recimo, njihova terapeutska, ili men-
talno-higijenska vrednost, do radova u ravni tzv. egzaktnih pokazatelja, koji
pokuSavaju da ustanove elektroencefalografske ili neke druge parametre
meditativnih stanja.

Druga grupa autora, pod inspiracijom ili nezavisno od »isto&nih psiholo-
gija«, dolazi do ideja ili stanovidta koja su po mnogo &emu sli¢na ili podu-
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darna s idejama koje tamo nalazimo. Tu &esto nismo sigurni $ta je autoh-
tono, a &ta bi trebalo pripisati »isto&noj inspiraciji«, ponekad i stoga §to po-
jedini pisci i ne nastoje da strogo odrede ovu granicu. U tu grupu spadaju i
oni koji se pozivaju na tu inspiraciju, iako ova nije neposredno vidljiva.

U treéu grupu mogli bismo svrstati one koji po rodeniju ili polazistu pri-
padaju isto&nim tradicijama, ali nastoje da svoja tumacenia tih tradicija prila-
gode ili priblize okvirima i pojmovima zapadne psihologije. MoZda nije su-
visno napomenuti da ovi autori daju doprinose veoma razliCitog kvaliteta,
kao i to da postoje stanovita u sporu. Na primer, neki od njih se pretezno
usredsreduju na mogué terapeutski doprinos »istonih psihologija«, dok
drugi ukazuju na to da smisao ovih uéenja nije terapeutski, veé je mimo ove
ravni, tj. bavi se »psihologijom zdravlja«, ili moguénostima bivanja »zdravijim
od zdravlja«, zdravijim od »normalnosti«. No, bez obzira na ovaj i druge spo-
rove i nedoumice koje se tu otvaraju, ta istraZivanja su podsticajna i Cesto
otvaraju neka doista nova podrudja za psihologiju. Pomenuo bih tu, kao pri-
mer, plodno podruéje »izmenjenih stanja svesti« ili uvodenje pojma »prosi-
rene svesti«, naporedo s uobi¢ajenom podelom na stanje normailne i su-
Zene svesti.

@ Kod nas se sve viSe objavijuju knjige neujednacenog nivoa iz in-
dijske filozofije i tradicije. Kakav je smisao ovih istraZivanja: akademski i nea-
kademski? Takode, u vezi s ovom, moZete li nam reci kakav je poloZaj na
medunarodnoj sceni?

- Danas svako podrugje kulture ima svoj Sund, pa ni indologija nije izu-
zetak od toga. On se ne moze suzbiti, a imaju ga i sredine u Kojima indolo-
gija ima mnogo duZu tradiciju nego u nas. VaZno je da taj Sund ima protiv-
tezu u radovima druge vrste, da nije jedini ili preoviadujuéi vid »informa-
cije«. U tom pogledu, situacija kod nas sve je sli¢nija drugim sredinama -
naporedo s obziljnim istraZivanjima, javljaju se i feljtonisti¢ko-ki¢erska izda-
nja, bilo u prevodima ili »originalnim« doprinosima. Mene sada mnogo ma-
nje »nerviraju« takve stvari nego pre desetak godina, kada je ukupno bilo
mnogo manje objavljenih radova o indijskoj ili isto&noj tradiciji.

@® Cemu indologija u oskudnim vremenima?

- Kao istorijska informacija, mene je iznenadilo kada sam saznao da je
Lao-Ce Ziveo I, kako izgleda, napisao svoje delo Tao-tecing u jednom tes-
kom periodu kineske istorije (period ratujuéih drzava). Takode, bila mi je
zanimljiva opaska priredivada i engleskih prevodilaca izreka Can-budista
Phang-Jina, koji na jednom mestu primeéuju da ne znaju kako je ovaj pri-
mao teske ekonomske prilike i inflaciju, koji su, u njegovo vreme, vladali u
Kini. Do danas nisam uspeo da saznam okolnosti smrti velikog sovjetskog
indologa Fjodora Ipolitovida S&erbatskog, ali, kako izgleda, on je umro 1942,
u vreme opsade Lenjingrada. Stalno me opseda misao: da li je taj Covek,
koji je objavio jednu zanimljivu knjigu o budistiCkom shvatanju nirvane, pod-
neo tu stradnu opsadu zime na nes$to drugadiji nadin nego ostali?

Sto se mene ti¢e, ne mogu reéi da tegobe svakodnevice primam mu-
drije nego ostali. Jo§ 1970. ustanovio sam da je onaj ko piSe ove tekstove
jedan ovek, a da sam ja drugi. Ovaj drugi kao da ne postaje mudriji onim
§to dokonava prvi.

Lao-Ce je, kako izgleda, bio bibliotekar kod nekog vojvode. Ja bih bio
zadovoljan da budem bibliotekar kod nekog imuc¢nog fudbalera, ili bastovan
kod neke estradne zvezde. Treba samo sadekati da fudbaleri poénu da za-
poéljavaju bibliotekare, a estradne zvezde razviju naklonost za baste obliko-
vane prema taistickim nacelima.

alu nastranu! Kad razmisljam o ekonomskim prilikama, tada ne mogu
da se ne vratim na kurs iz polititke ekonomije koji sam polazio na Pravhom
fakultetu. Indologija, odista, tu nema posla, ali nam moZe pomo¢i da sagle-
damo prirodu nekih obrazaca koji su odredujuéi u istoriji i- kulturi. Ipak, neke
svoje poznanike neprijatno iznenadujem kad im kaZem: procenite doseg
mudrosti (indijske, na primer) prilikama u samoj Indiji. Svejedno, prose¢nog
Indijca ne treba brkati s indijskim misliocima, kao $to prose&nog Srbina ne
treba brkati s metafizikom Branislava Petronijevi¢a. U oskudnim vremenima
indologijom se bave indolozi i feljtonisti.

@ Taoizam | mistika, kao i budisticka i hinduisticka mistika, interesova-
nje su koje sve vise uzima maha. Kakva je, pre svega, razlika medu njima?

— TaoistiCka mistika predstavlja gozno razdoblje u taoizmu. Klasi¢no
razdoblje, koje obeleZavaju Lao-Ce i Caung-Ce, kao mislioci i filozofi, pre-
thodi razdoblju u kojem se Lao-Ce deifikuje, tacizam postaje religija, a taoi-
sti se preobraZavaju u mistiku &iji je prevashodni cilj postizanje besmrtno-
sti. Za mase taoizam postaje religija, a taoisti¢ki mistici se posvecéuju taoi-
stiékoj alhemiji, ili tacisti¢koj »jogi«. »Spoljna« alhemija imala je za cilj stvara-
nje eliksira besmrtnosti ili zlata, a »unutarnja« manipulaciju bioenergije koja
¢e omoguditi stvaranje finotvornog, neunistivog tela. Za taoisticke filozofe
smrt je bila samo jedna od &injenica Zivota i deo sveopsteg zbivanja (taoa),
a za taoistitke mistike ona je izazov, nesto s &im mudrac treba da izade na
kraj, preokreéuéu tok Zivotnih snaga koje se troSe, presuduju i tako vode
smrti. S njima je ustanovljena »institucija« tacisti¢kih besmrtnika, onih ko-
jima je tradicija priznavala da su postigli besmrtnost | smatrala da u svom fi-
notvornom obliku prebivaju u podnebeskim podrugjima i zabitim predelima.
Zanimljivo je, pri tom, da su u nastojanju da ostvare taj cilj, taoisti razvili
znatna znanja iz oblasti medicine, hemije i u oblasti ishrane. Budisticka mi-
stika uzima maha u tantrickom budizmu, kada se izlazi u susret zahtevima
girih slojeva da put prema oslobodenju i prosvetljuju bude Siri i laksi, ot-
voren i za neobrazovane i nepismene. Tako se stvara, na primer, i uverenje
da to svako moZe postiéi i mehaniékim ponavijnjem neke mantre dovoljan
broj puta. Hinduistiéka mistika se razvija oko tzv. bhakti kultova, tj. oboZava-
nja pojedinih likova iz hinduistitkog panteona, s krajnjim ciliem da se po-
stigne identifikacija s njima, ili nadilaZenje i potiranje vlastite egzistencije.
Najpoznatiji medu ovim kultovima bio je kult otelovljenog boga Krisne, pasti-
rice Radhe i njihove ljubavi, koji se svojim scenarijom pokazao kao jedan od
najpriviaénijih za uho i srce irokih slojeva.

U vezi s ovim podvukao bih da mhugi pisci re¢ »mistika« (»misticizam«)
koriste kao mnogo &iru oznaku, smatraju¢i tacizam, budizam i hinduizam u
celini mistikom. Po mom migljenju, ta re¢ tada gubi svoje specifino znace-
nje, tj. kao i bilo koja re¢ kad joj se zna&enje u toj meri prosiri da obuhvata
»sve«, Ova tendencija je, inade, inspirisana komparativnim istraZivanjima i
pokuZajima da se pronade neko zajedniko (»mistitko«) jezgro razligitih,
indijskih i neindijskih tradicija. Razgovor vodila Radmila Giki¢



