budizam —
religija azije

— istorija budizma kao religije —
dusan pajin

Prolog

U VI veku pre nade ere u dr2avici Sakja Zivijase mlad plemi¢ po imenu
Sidhartha Gotama. Njegov otac, plasedi se da se ne ispuni prorocanstvo
dato u vreme Sidharthinog rodenja (da ¢e ovaj napustiti porodicu i postati
asketa) naredio je da se od Sidharthe kriju ruZne strane Zivota. Tako $ticen i
odrastavsi u neznanju, Sidhartha je bio duboko potresen kada je u nekoliko
prilika iznenada bio suoden sa stradnim &injenicama Zivota: boleséu, sta-
ro$éu i smréu.

Jedne nodi, probudivai se nenadano kao éovek Cija je kuda u plamenu, '

iskrao se i uzjahavsi konja napustio Zenu i malog sina. Imao je tada 29 go-
dina.

Narednih $est godina i$ao je od uditelja do ucitelja traZe¢i odgovor na
pitanja koja su ga muéila, upraZnjavajudi tapas (askezu), dok nije zakljucio
da tim putem neée nista razrediti. Tako je stigao i do Bodhgaje na obali reke
Nairanjdane. Seo je ispod smokvinog drveta i podeo da meditira, odlucivsi
da tu ostane dok ne postigne prosvetijenje. Posle sedam nedelja, u nodi
punog meseca u maju, veli prica, Sidhartha je sagledao svoje prethodne Zi-
vote i postigao prosvetijenje. Narednih 45 godina je govorio ljudima o svom
uvidu i postao poznat kao Buda (probudeni).

Tokom narednih vekova i milenijuma budizam se proSirio i na ostale
zemlje Azije, isto&no i severno od Indije. Na Sri Lanku prenet je jo u lll
veku pre n. e. Prvi budisti¢ki misionari stizu u Kinu tokom Ii veka nase ere, a
iz Kine u Japan prelaze u VI veku. Od V veka nadalje budizam se 3iri i u zem-
ljama jugoistone Azije: Burmi, Tajlandu, Kampudiji, Laosu i Vijethamu, sve
do Jave. U Tibet budisti stizu u VIl veku, a nekoliko vekova kasnije se budi-
zam &iri u Mongoliju i delove centralne Azije. U nekima od tih zemalja on
potiskuje narodne religije i kultove magijsko-8amanisti¢kog karaktera, uklju-
&ujuéi katkad u sebe deo obiZaja | funkcija koje su ovi kultovi negovali, a lo-
kalne praznike pretvara u svoje datume. U drugim zemljama, kao $to su npr.
Kina i Japan, koje su ve¢ imale odredene religijske tradicije, ustanovljuje se
kao paralelna; druga religija, ponekad u koegzistenciji, a ponekad u sukobu
s njima. lako svuda dobija nacionalnu boju i jezik i prilagodava se, kroz odre-
deni proces asimilacije, zate€enim obicajima i prilikama — sve do musli-
manskih osvajanja, tokom X1 i XII veka, kada je zatrt i uga$en u Indiji — In-
dija vaZi kao zemlja-matica budizma, mesto hodo&asca i polazne inspiracije.

Na taj na&in budizam je bio vaZan faktor i posrednik kulturne razmene i
jedinstva tog dela Azije, jer je nadilazio polititke i drzavne granice.
Ustrojstvo budizma kao religije i organizacija budistitkog reda nisu bili
onog tipa kao organizacija hri$¢anske zapadne i istoéne crkve, sa centralizo-
vanim ustrojstvom i jedinstvenim poglavarima. Cak i kad je budizam bio je-
dina religija neke zajednice ili drzavna religija, budisti¢ki red se nije smatrao
posrednikom vlasti, nije krunisao vladare, »vlast nije dolazila od Boga«, jer u
prvih 500 godina u budizmu i nije bilo boZanstva, a kasnije, kad je Buda obo-
gotvoren, njegovi zastupnici na Zemlji nisu delegirali (polititku) viast. lzuze-
tak od ovoga, ali u drugom smislu, bio je Tibet sa svojom teokratijom, koja
je objedinjavala i politi¢ku viast i religijsku nadleZnost. Pored toga, u pro-
cesu &irenja budizma, budistiéki apostoli i misionari nisu bili prethodnica voj-
nika i vlastodrZaca, u tom smislu §to bi Sirenje budizma u novoj sredini zna-
&ilo potpadanje pod viast zemlje-matice. '

Za razliku od hriéanstva, gde je pokrstavanje bilo prethodnica poli-
ti¢ke ili vojne vlasti, | za razliku od islama, koji je na dato podrucje stupao
tek onda kada je ovo bilo vojnigki osvojeno, budizam se izvan Indije Sirio
nezavisno od ovih fakora. U odredenim situacijama, budizam se javljao kao
politiéki i drzavotvorni integrativni faktor, ali tek naknadno, kad je polititka
dominacija veé postojala, kao na primer, u ASokinom carstvu u Indiji, kad je
budizam postao drZavna religija. Medutim, ni tada ostale zateZene religije i
pokreti nisu dobijali »nevernicki status«, $to je u hriS¢anskim i islamskim
zemljama znaéilo progon. U svom nastupanju u razligitim sredinama budi-
zam nije ostajao po strani od politi¢kih borbi za vlast i prevlast, ali se nije mi-
litarizovao, niti je davao blagoslov vojskama i vojni¢kom moralu. lzuzetak od
toga je razvoj situacije u srednjovekovnom Japanu, gde su se tokom XI
veka neke budistiéke sekte militarizovale, ili su, nesto kasnije, posiuZile kao
religijsko-eti¢ko okrilje za moral profesionalnih vojnika — samuraja.

Uz ove op&te karakteristike treba imati u vidu i to da se, naporedo sa
uobli¢enjem budizma kao religije, razvijala i budistitka filozofija, &iji su no-
sioci bili brojni talentovani pojedinci. Ova filozofija tvorila je jedan paralelan
tok u odnosu na religijsku praksu, a Zesto je bila dosta udaljena od ove, bu-
duéi da nije bila u neposrednom odnosu sa idealima u dnevnim potrebama
mase vernika, ili je &ak bila suprotna onome u &emu se iscrpljivala | oko
dega se usredsredivala religioznost.

Stoga, prikaz budistitke filozofije predstavlja zasebnu stvar, a prikaz
budizma kao religije, odnosno prikaz organizacije religijskog Zivota u bu-
dizmu, jedva da dodiruje teme budistitke filozofije.

Nastanak i razvoj budizma u Indiji

- Buyda i njegovo vreme. Kada je oko 530. godine pre n. e. Gotama iz
plemena Sakja, kasnije nazvan Buda (ili probudeni), u Parku jelena u Sar-
natu, blizu Benaresa, odr#ao svoju prvu propoved, nije mogao slutiti da ¢e
taj dogadaj — kasnije nazvan »pokretanje totka dharme«, tj. budisti¢kog
uéenja — doista oznaditi potetak jednog kulturnog pokreta i jedne religije,
koji ¢e u narednih 2500 godina daleko premasiti granice njegove zajednice i
njegove polazne namere. Ovo utoliko pre $to Buda i rani budizam nastupaju
antireligiozno, tj. poriéu vrednost zatedeng religije zasnovane na vedskoj
tradiciji, vedskim bogovima i ritualima, &iji su nosioci bili brahmani (vrhovna
kasta indijskog drustva, koja je imala monopol na vedsku udenost i sve-
Stena zvanja). U tom osporavanju Buda nije nastupaoc kao propovednik
neke nove, prave religije, nije tvrdio da govori u ime nekog novog, pravog
boga, niti da je sin ili prorok tog boga, kao 3to ¢e, kasnije, tvrditi osnivagi
drugih dveju velikih religija, Isus | Muhamed. On se pozivao na vlastiti uvid,
&iji je autoritet liéno saznanje. Ta&ne istorijske okolnosti tog uvida i sazna-
nja vide ne mozemo ustanoviti, bududi da se sva svedodanstva o Budinom
udenju i njegovo] lignoj povesti zasnivaju na mnogo kasnijim budisti€kim iz-
vorima, u kojima je kazivanje o Budi i njegovom uéenju dobilo zaokruZen i
doteran vid."Ali, | iz tih izvora je vidljivo da razvoj budizma u prvih nekoliko
vekova nema karakteristike svojstvene religiji, osim ukoliko samo u&enje o
oslobodenju od bola ne smatrama religijskim. U svojoj. prvoj propovedi,
kako nam je prenose budistitki izvori, Buda iznosi »&etiri istine« kao plod
svog pronicanja: (1) da je ovekov 2ot proZet bolno3¢u, (2) da je uzrok
tog bola sama Zudnja za Zivotom, prianjanje za Zivot i prianjanje uz presta-
nak Zivota, (3) da se ta Zudnja i bolnost mogu dokoné&ati i (4) da je put tog
dokon&anja osmostruk, a njegove najvaZnije komponente: budisti¢ka etika,
kultivisanje paZnje | mudrost. To je put ka nirvani kao utrnuéu 2udnje za Zivo-
tom, koja &oveka nosi u nova otelovljenja, nove reinkarnacije. lako je odba-
cio mnogo toga iz indijske tradicije koja mu je prethodila, budizam je zadr-
¥ao dve pretpostavke: prvo, karmu, tj. uverenje da dobra dela prate dobre
posledice, a rdava rdave, i drugo, reinkarnaciju, tj. uverenje da se &ovek
posle smrti ponovo rada i otelovljuje u nekom drugom Zivotu, u skladu sa
vlastitom karmom. Po tom shvataniju, sadadnje otelovijenje je dobrim delom
uslovljeno prethodnim Zivotom, a naredno time kako ovek Zivi i Sta &ini u
ovom Zivotu. Postizanje nirvane je znadilo prekidanje i obustavljanje ovog
lanca umiranja i radanja, prelazak u neko ne-stanje, s onu stranu Zivota i
smrti, koje ée budistigki mislioci u potonjim vekovima poku$avati da obraz-
loZe. Pri tome, nirvana nije povezivana niti sa svetom bogova, niti sa nekim
rajskim stanjem, i to polazno stanoviste e se odrZati u budistitkoj filozofiji,
dok ée kao popularni ideal, shvatljiv masama obiénih vernika, budisti¢ka reli-
gija ponuditi rajsku egzistenciju, za &ije postizanje ¢e biti dovoljan Zivot u
vrlini, privrZenost i vera u Budu, kao sada ve¢ obogotvoren lik, ili ¢&ak samo
mehanigko ispunjavanje rituala ili molitvi, kasnije dovedeno do krajnosti u
tibetanskim »molitvenim mlinovima«. Umesto izgovaranja mocéne izreke —
mantre »Om mani padme hume« — vernik bi okretao vrtedku na &ijim je stra-
nama mantra bila ispisana, desetinu ili stotinu puta, i tako umnoZavao zas-
lugu i potencijainu dobrobit vezivanu za ponavljanje mantre. Ovo je bio
izum do kojega se doslo posle viSe od hiljadu godina istorije budizma.

U prvih nekoliko vekova svoje istorije, budizam je pruzio duhovno okri-
lje jednoj od brojnih zajednica beskuénika. Veéinu u budistickim redovima
&inili su ljudi potekli iz srednjih slojeva, koji su ili osiromasili, ili su se povla--
&ili iz drustvene podele rada. U to vreme budisti su bili samo Elanovi reda,
kaluderi, dok su laici bili samo opskrbljivadi hranom. Budisti¢ki moral i uce-
nje bili su ogranieni na &lanove reda. Ove prilike su se izmenile kada je in-
dijski kralj ASoka odlu¢io da nacela budisti¢ke etike upotrebi za uévriéenje
svoje drzave i viadavine.

— Adokino carstvo i uoblidenje budizma kao religije. Posle osvajanja
Aleksandra Makedonskog u Indiji, tokom IV veka pre n. e., ASoka iz dinastije
Maurja uspeo je da potisne Grke i da posle niza ratova i osvajanja manijih in-
dijskih drzavica uspostavi veliko carstvo u Indiji. Za razliku od mnogih vojs-
kovoda i osvajada, on je umeo da se zaustavi i po¢etkom Il veka pre n. e.
okrenuo se unutradnjem uredenju, sa ciliem da stvori stabilnu drzavu blago-
stanja. On je i sam postao budista, a nadela budistike etike proglasio je
uzorom i temeljem drudtvenih odnosa. PoloZaj budistitke zajednice
(sanghe), kao marginalne grupe u opoziciji spram brahmanizma, sada se
izmenio, utoliko &to je ovaj trebalo da preuzme pozitivnu organizaciju
drustva i postane masovan, a to znadi da se prilagodi zahtevima i potrebama
najsirih slojeva drustva. Njima je malo znacilo u¢enje o oslobodenju od bola
u nirvani, a istovremeno nije im bilo mogucée da uéestvuju u praksi i zahte-
vima kaluderskog reda. Njima je bila potrebna kompenzacija i uteha u teku-
éoj muci Zivota, nagrada za vrlinu, obedéanje lep3eg Zivota na nebu, predmet
i mesto kulta, divljenje nadzemaljskom, boZanstvo i spasitelj koji ¢e ih izba-
viti posredstvom same vere u njega. Budizam se uobli¢io kag religija kad je
iza8ao u susret ovim zahtevima i preuzeo na sebe ulogu ranijih religija i ma-
gije. Buda je obogotvoren, a osnivaju se svetilifta — stupe — u kojima se
&uvaju relikvije Bude, njegovi »zemni« ostaci, poput hostija hri¢anskih sve-
taca. U ASokino vreme budizam se proSirio i izvan granica njegovog carstva
i same Indije, najpre na Sri Lanku, misijom koju je poslao sam Asoka. Polovi-
nom lll veka pre n. e. odrzan je i lll veliki budisti¢ki sabor u glavnom gradu
Pataliputri, kad je i zapisan ceo budisti¢ki kanon Tipitaka, koji je do tada bio
usmeno prenosen. U to vreme nazire se i razlaz koji ¢e krajem stare ere
nastupiti u budizmu izmedu dve velike sekte (struje). Jedna ¢e se vezati uz
starije tekstove i u¢enja na jeziku paliju | nazivaée se theravada (u¢enje stari-
jih), a druga ¢e stvarati literaturu na sanskrtu i nazivaée se mahajana (veliki
put). Mahajanisti ée ucenje theravade nazivati hinajana (uski put). Ne treba
misliti da je religioznost do8la do izraZaja samo u mahajani — ona je ve¢
veoma prisutna i u theravadi, $to se vidi iz palijskog kanona. Ritual i vera,
koje je Buda odbacivao, sada ulaze u budizam pretvarajuéi ga u tipiénu reli-
giju. U budizam ponovo prodiru ne samo stara vedska boZanstva, nego i niz
narodnih verovanja, kao i delovi animisti¢ke i magijske prakse. Istaknuti kalu-
deri dobijaju svetacki oreol i tipi¢no religijski se poStuju.

— Mahajana i tantrizam. Mahajana budizam dobija puni zamah od Il
veka nadalje, narod&ito pod zastitom kralja Kani3ke, koji je u to vreme vladao
severoistodnim delovima Indije (kadmirom i severozapadnim Hindustanom).
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U mahajana budizmu stvara se bogat panteon: svet bogova, poluboZanskih
bi¢a. Uz samog Budu, deifikuju se i drugi likovi iz budisti€ke tradicije i uobli-
Suje se figura bodhisatve kao novi monaski ideal. Bodhisatva je bice u
kome je otelovljeno nagelo prosvetljenosti — &ovek koji je nadiZao uobida-
jena ljudska ograni&enja. On ne odlazi u nepovratnu nirvanu, koju odlaze za
neodredeno vreme — dok sva bi¢a ne budu oslobodena — nego je u nekoj
vrsti aktivnog nirvaniénog stanja. On je prosvetljen, ali ne prekida svoje rein-
karniranje, vraca se u nova otelovljenja da bi pomogao drugim ljudima u %i-

votu i postizanju probudenosti. On je istovremeno i »tamo i ovamos, proni-

knuo je egzistenciju, ali se iz nje ne povlagi. Postoje bodhisatve razligitin
ravni: oni koji su na nebesima i kojima se vernik obra¢a za pomo¢ — odre-
denim izrekama, mantrama ili molitvama u ovoj ili onoj situaciji, kao hrigéa-
nin svecima, i oni koji su na putu da bi postali bodhisatve, a glavna preokupa-
cija im je Sirenje budizma, pomo¢ drugima i li€no usavriavanje u vrlini i pro-
dubljivanju uvida. Institucija bodhisatve je svakako u velikoj meri bila zas-

luZna za $irenje budizma, imajudi u vidu da je prenodenje budistitkog uée-

nja (dharme) u nova podrutia bila jedna od najzasluznijih radnji.

Istovremeno, bodhisatva posreduje ideju budinstva najsirem krugu
laika — on premo&¢uje jaz koji je ranije odvajao kaludera — posveéenika
od obiénog budiste — laika. Prosvetljenje | oslobodenje, po ovom shvata-
nju, nisu u iskljudivoj zavisnosti od viastitog napora i sposobnosti — mogu
se steci i milod¢u jednog od buda ili uz pomo¢ bodhisatve, verom ili oboza-
vanjem, a da bi se ovi prizvali, katkad se smatra da je dovoljno ponavijati iz-
reku (mantru) koja ovu milost ili mo¢ aktivira. Na primer, mantra »On mani
padme hums« je mantra bodhisatve Avalkitedvare — njome se on priziva u
pomo¢ da bi Goveka izbavio ili od odredene nevolje, ili od bolnosti Zivota
uop3te. NajvaZnije nebeske bodhisatve su: Avalkite&vara, nosilac vrline sao-
secanija, &iji je pogled okrenut nadole, prema zbivanjima i svetu: zatim man-
dusri koji uni$tava neznanje i pobuduje uvid u istine budizma, simboli&ki
predstavijen plamenim macem; va$rapani koji svojim gromom, vadrom, uni-
Stava zlo; i maitreja koji se sprema da preuzme ulogu sledeceg bude, koji
¢e tek dodi | kona¢no izbaviti sva bi¢a. U Maitreji je otelovljena veoma sliéna
ideja kao u hris¢ankom shvatanju drugog dolaska Hrista. U mahajanskom
panteonu lik istorijskog Bude, Gotame Sakjamunija, utapa se u mno$tvu dru-
gih likova — on je tathagata, tako — do3avsiitako — otiZavai, tj. neko ko je
u datom vremenu i prostaru izneo ono $to je ve&no i apsolutno. Ideja Bude i
budinstva, tj. probudenog i probudenosti, u filozofskoj ravni je apsolutizo-
vana, a u religijskoj se rasula na brojne likove nebeskih buda. Medu njima
najvaZniji je Amitabha (koga u Kini i Japanu zovu Amida); on vernicima omo-
guéuje rodenje posle fizitke smrti u zapadnom raju, ili »&istoj zemlji« Sukha-
vati i blaZeni Zivot. Pored njega vaZni su i pet tzv. dani-buda — koji su no-
sioci razligitih funkcija u mahajanskom panteonu,

Potiskivanje theravade od strane mahajane nije znadilo gasenje prve
sekte nego podelu uticaja. Prva je bila viadajuéa u juznoj Indiji i zemljama
jugoistotne Azije, kuda je postepeno prodrla, a druga na severu Indije, po-
tom u Tibetu, Kini i Japanu. Od IV veka nadalje situacija u budizmu postaje
jo§ sloZenija, jer ovaj biva zahvaden tantrizmom. Tantrizam je bio $irok kul-
turni pokret koji je zahvatio hinduizam, kao i budizam; uticao je na umet-
nost i knjizevnost; on je, jo§ u ve¢oj meri nego mahajana, uklju&io vrednosti
laitkog Zivota u budizam; uticao je na umetnost i knjiZevnost; on je, jo% u
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vedoj meri nego mahajana, ukljugio vrednosti laikog Zivota u budizam;
snagu, energiju, uZivanje, ali sa njim su prodrli i elementi magijske prakse,
lokalni kultovi, bogovi i demoni, sujeverje. Nirvana se sada ne odreduje kao
utrnuée, kao neodredivo ne-stanje, nego kao veliko blaZzenstvo ili ushi¢enje.
Tantri¢ki budizam jo§ je vide prosirio i razudio budistitki panteon. Nebeske
bude dobijaju svoje boZice, $akti, a uz dobrostiva boZanstva uvode se
iopaka, silovita boZanstva koja otelovljuju razorne snage u &oveku i oko
njega. Da bi se odrZalo jedinstvo ugenja, opaka boZanstva se shvataju kao
drugojatije javljanje dobrostivih boZanstava, a jedna i druga, u krajnjoj liniji,
kao projekcije samog &oveka. Ali, to je ve¢ neka vrsta videg uéenja — za
prosetnog vernika ova boZanstva su istinske snage koje mogu uticati na nje-
govu sudbinu. Uz to idu i brojna druga bi¢a iz popularne mitologije: vile,
demoni, duhovi itd, koje tantrizam ukljuuje dajuéi im budistiko tumade-
nje, tj. objadnjavajuéi ih kao projekcije dovekovih zasebnih poriva, energija i
strasti. U to vreme dobija na znac&aju i poseban lik boginje zastitnice, Tare,
koja ¢e, kasnije, u Tibetu i drugde, poprimiti karakteristike kulta bogorodice
u hri¢anstvu. TantriGki rituali sprovodeni su u razliitom stepenu sloZeno-
sti, u zavisnosti od toga da li ih sprovodi za dnevne potrebe obian vernik ili
upuéeni posveéenik. Naime, mogli su se sastojati samo od modénih izreka
(mantri), ili ukljudivati koridéenje niza drugih pomoénih sredstava: ikona, pri-
nodenja simboli¢kih ponuda, simboli¢kih gestova (mudri), zvona, inkanta-
cija, molitava, izgovaranja delova svetih tekstova. Svrha im je, najéesce,
bila: eti¢ko i duhovno prodidGenje, obezbedenje zastitnitke uloge datog
boZanstva i dobrobiti za sebe i ostala bi¢a. SloZenija sredstva — kao medita-
cija i joga-tehnika — bila su, po pravilu, namenjena posvecenicima i kalude-
rima.

Specifinost tzv. levih sekti u tantrizmu bili su posebni rituali u kojima
je korid¢ena kultna gozba i seksualnost. VaZzna komponenta tantritke reli-
gioznosti bila je inicijacija, ili uvodenje u znacenje sloZene simbolike, po-
sebno stoga $to je deo rituala bio tajan.

Budizam u Tibetu — lamaizam

Zatetnikom budizma u Tibetu smatra se Padma-sambhava, koji je do-
$ao iz Indije u VIIl veku. Nisu jasne okolnosti pod kojima je vladajuca klasa u
Tibetu odlugila da potisne staru religiju bon i uvede budizam. Bon je bila reli-
gija Samanisti¢kog tipa, poStovali su se u njoj zmajevi, zmijski carevi i du-
hovi priorode, prinosile Zrtve, katkad i ljudske. Borba za prevlast trajala je
nekoliko vekova. Indijci koji su prenosili budizam u Tibet bili su najée3ée
predstavnici tantrizma; obi¢no sekte koja je sebe nazivala vadZrajanom (»Di-
jamantski put«). Uz svoju polaznu baroknost, u procesu nastupanja u Tibetu
budizam je uneo u sebe i niz lokalnih obi¢aja i simbola. Zbog tih, samo
njemu svojstvenih karakteristika, naziva se lamaizam. Re& »lama« oznada-
vala je u Tibetu poglavara manastira, ili vrhovnog kaludera, ali se upotreb-
liava i u irem smislu, kao oznaka za sve tibetanske kaludere, ili svestenike.
Uz Indijca Santa-raksitu vezuje se ustanovljenje lamaistitkog reda, kada je
podignut i prvi manastir (u VIII v.).

U procesu asimilacije i prilagodavanja, lamaizam je preuzeo i deo demo-
nologije iz religije bon, a jedna od vaznijih funkcija mu je bila zastita vernika
od zlih duhova i demona. Sli¢nu situaciju u nastupanju budizma nalazimo i u
zemljama jugoistoéne Azije — budizam delom suzbija zate¢eno sujeverje i
demonolatriju, a delom ih prihvata.

Na drzavnom planu lamaizam je dobio snaZznu podrdku kada je Tibet
potpao pod mongolsku vlast u XlIl veku. Kublaj-kan, u gijoj je sluzbi bio i
Marko Polo, zakljugio je da bi lamaizam mogao biti pogodno sredstvo za
uévrdéenje jedinstva u njegovom carstvu. Tako se lamaizam prosirio i na
Mongoliju, delove srednje Azije i u Kinu.

U lamaizmu su stvorene tri sekte koje su se borile za prevlast. |zvr§eno
je i nekoliko reformi sa ciljem da se potisnu S3amanisti¢ki elementi i uvede
stroza manastirska disciplina. Najznadajniji reformator bio je Con-kha-pa u
XV v. U svojoj sekti Ge-lug-pa, tzv. sekti »zutih kapa«, on je ponovo uveo
celibat za kaludere i izbacio ekstaticko-magijske rituale. Druga uticajna
sekta bila je Kar-gju-pa, sekta »crvenih kapa«, kojoj je pripadao i pesnik Mi-
larepa, $ire poznat izvan granica Tibeta. U XVIl v. lami sekte Ge-lug-pa data
je od strane Mongola titula »dalaj« (znadi, »velik kao okean«), dok ga Tibe-
tanci zovu Gjal-va rin-po-&e. Tada je u dalaj-lami objedinjena duhovna i sve-
tovna vlast. Prvi dalaj-lama izgradio je i veliku palatu-hram nazvanu Potala, .
na brdu kraj glavnog grada Lase, koja je kasnije dogradivana do sadasnje
veli¢ine. U to vreme uvedeno je i nacelo nasledivanja titule dalaj-lame pu-
tem reinkarnacije, 5to je jedinstven slucaj u svetu, iako je verovanje u rein-
karnaciju bilo rasireno u svim budisti¢kim zemljama. Iz reinkarnacije, u la-
maizmu je izvedena ideja da se posle smrti dalaj-lama ponovo otelovljuje u
nekom od dece rodene 49 dana posle njegove smrti. To je, naime, vreme
koje, po »Tibetanskoj knjizi mrtvih« (Bardo thédol), treba da protekne iz-
medu smrti i narednog otelovljenja (tj. rodenja). Posebna komisija je onda
ispitivala prijavljene sluajeve dece rodene tog dana i na osnovu odredenih
testova i znakova odludivala da li je u nekom od njih doista otelovijen po-
kojni lama. PoSto je kao moguce podrudje dolazila u obzir velika teritorija,
ponekad je traganje za novim otelovljenjem laminim trajalo i vi$e godina, te
bi novi lama bio ve¢ starije dete. Kad je jednom odlugeno, dete je prolazilo
kroz viSegodi$nje $kolovanje i obuku da bi moglo da preuzme ulogu dalaj-
lame. lako je ova figura bila okruzena velikim postovanjem, neke lame bile
su Zrtve nasilne smrti. Druga vazna figura u lamaizmu je tasi-lama, koga Tibe-
tanci zovu panéen-lama. On je ustanovljen u XVIl veku, kad je peti dalaj-
lama, svom uéitelju, lami manastira Tasi-lum-po, dao ovu titulu. U narednim
vekovima u nadleznosti dalaj-lame su viSe bila drZavna pitanja, a panden-
lama se starao o regulisanju religioznog Zivota. Nasledivanje putem reinkar-
niranja prosireno je vremenom i na druge visoke lame; oni se nazivaju tulku.

Vaznost lamaizma za budizam rasla je od Xl v. nadalje, kad su, u vreme
muslimanskih osvajanja u Indiji, budisti koji su preZiveli beZali u Tibet i Kinu,
a budizam u Indiji bio zatrven. Jedan od istorijskih paradoksa je $to je vre-
menom budizam poceo da biva smatran neindijskom religijom, posebno $to
je hinduizam preuzeo ulogu indijske nacionalne religije. Mnogi tekstovi ma-
hajanskog i tantrickog budizma, u originalu pisani na sanskrtu, saduvali su
se samo u tibetanskim prevodima. Ogroman kanon lamaizma ima dva dela:



Kan-dur i Tan-dur, a uoblien je u XIIl veku. Prvi ima oko 100 tomova i sadrzi
prevode tekstova theravade, mahajane i tantrizma; drugi ima 225 tomova i
sadrzi prevode komentarske literature indijskih autora. Kasnije, tome su
dodati i originalni tekstovi tibetanskih pisaca. Zbog izolovanosti, Tibet je
dugo bio neka vrsta kulturnog rezervata i izazivao je radoznalost laika i istra-
Zivata; medu njima, jedni su postavili temelje tibetologije, a druge su privia-
¢ili magija, dudesa i druge neobitnosti.

Lamaizam je dao niz doprinosa budisti¢koj jogi i meditaciji, a i ritualnoj
religioznosti. Tibetanske mandale spadaju medu najlep$e slikarije svetske
ikonografije. »Tibetanska knjiga mrtvih« nema pandana u svetskoj knjizevno-
sti — analogije sa egipatskim tekstovima iz piramida su samo spolja$nje.

Osnovna svrha hramovskih rituala bilo je prizivanje odredenih boZzan-
stava putem inkaritacija, mantri i mudri (simboli¢kih pokreta), pred manda-
lama, ili kipovima boZanstava, davanje simboliékih ponuda boZanstvima
(Zrtvenih koladi¢a, piéa, cvecda), palienje kandila i mirisljavih $tapiéa. Bo-
Zanstva bi davala blagoslov i zatitu, pobolj$avala izglede nekog poduhvata
ili izle¢enja. Popularna religioznost bila je vezana uz oboZavanje svetaca i
visokih lama. Lame su drZale sva znanja: medicinu, astrologiju, magiju, op-
$tu pismenost. Odnos laika prema manastiru i veri sastojao se u davanjima,
kulu€enju i hodo¢a$éima. Zbog tedkih uslova Zivota, manastiri su &esto
predstavijali utodiSte, tako da je vremenom znatan deo aktivnog stanov-
ni$tva zamonasen, §to je stvaralo te$koce i zajednicu svodilo na prostu re-
produkciju.

Budizam u Kini i Japanu

Kao i u drugim zemljama izvan Indije, budizam je u periodu od Il do VI
veka postepeno hvatao korena u Kini, uz povremene progone od strane
konfucijanaca, kao vladajuée grupe. Njegovi nosioci su najpre bili indijski
misionari, a zatim sami Kinezi. Sukobi koji su imali politi¢ke i drustvene raz-
loge, u eti¢koj ravni kretali su oko pitanja na ¢emu treba da se zasniva opsta-
nak pojedinca i njegov odnos prema drustvu. Konfucijanci su isticali da je to
osecaj duZnosti, pre nego nada u nagradu na nebu, ili strah od kazne u pa-
klu, to je vezivano uz budisti¢ki moral.

Za razliku od Tibeta, tantri¢ki budizam je u Kini imao manji uticaj; u Kini
je bio predstavljen sektom &en-jen, a u Japanu sektom $ingon. Glavnu re¢
imale su pojedine mahajanske sekte.

U Kini se budizam razi$ao na nekoliko sekti. Dve najpoznatije bile su
&an i sekta »belog lotosa« ili »&iste zemlje«. Sekta ¢an (Sire poznata pod na-
zivom »zen«, koji ¢e dobiti u Japanu) — ¢&ijim osnivadem se smatra Indijac
Bodhidharma (iz VI v.) — bila je vezana uz manastire | lutaju¢e kaludere,
buduéi da je stavljala naglasak na meditaciju. Neke struje unutar &ana pred-
stavijale su — poput sahadZija u Indiji — reakciju na zahteve uenosti, disci-
pline, rituala’i formalne poboZnosti, istiCuéi spontanost, neposrednost, li¢ni
uvid, predaju i primanje udenja u susretu ucitelja i u€enika. One su u jed-
nom periodu dosta uticale na likovne umetnosti i knjizevnost u Kini i Ja-
panu. Neki predstavnici ¢ana preuzeli su niz vrednosti i stavova filozofije
taoizma, stvarajuéi liéni Zivotni stil, izvan obrazaca religijskog Zivota.

Jedna od novina u organizaciji manastirskog Zivota koju je dao zen bilo
je uvodenje rada kaludera kao osnove privredivanjaiodrZanja manastira, za
razliku od Indije i Tibeta gde su se oslanjali na davanja okolnog stanovnitva
i prosjatenje hrane, kao jedno od disciplinskih (vinaja) pravila kaluderskog
Zivota. To je uveo &etvrti patrijarh €ana (zena) Tao-8in, u VIl veku. .

Sekta &iste zemlje osnovana je u IV veku sa tipiéno religijskim u¢enjem
o spasenju vezanom za Amitabhu, jednog od buda iz mahajanskog pan-
teona. po tom ucéenju, moralnim Zivotom, verom i poboZno3éu vernik ¢e
zadobiti milost Amitabhe, te ¢e posle smrti dospeti u rajsku zemlju Sukha-
vati, da bi na kraju vremena postigao nirvanu. Amitabhina naklonost i mi-
losrde prati¢e ga i u ovom Zivotu, ukoliko veruje i zaziva njegovo ime. U nizu
crta ovaj kult se poklapao sa bhakti (tj. poboZnim) kultovima u hinduizmu i
sliénim tendencijama u hri$&anstvu i islamu. Imao je preoviadujuéi uticaj u
kineskom budizmu sve do nasih dana, buduéi da je odgovarao najsirim slo-
jevima — uz male zahteve davao je najpriviadnija obedéanja.

VaZnu ulogu imao je i kult bodhisatve, ili boginje Kuan-jin, kaka je u
Kini nazivan ing'rjski bodhisatva Avalokite$vara. Najpre predstavijen kao mu-
ki lik, Kuan-jin ubrzo postaje — kao Tara u Tibetu — boginja milosrda, za-
Stitnica Zena | dece, te Sirom Kine ni¢u hramovi vezani za nju.

Za prose&nog vernika u Kini religioznost je bila, pre svega, vezana uz
stari kult predaka, a ¢esto je zajmila i obracéala se u razliGitim prilikama: kon-
fucijanskoj etici duZnosti, budistiékoj veri u onostrani Zivot i taoisti¢koj ma-
giji i proricanju. To je, delom, bila posledica odsustva centralizovanog autori-
teta i &vrste monasko-crkvene organizacije na nacionalnoj osnovi, kakve na-
lazimo u zapadnim religijama, kao 3to su hri§¢anstvo i islam.

Prodor budizma u Japan, od VI veka nadalje, potisnuo je uticaj starije
religije Sintoizma, koja ¢e za nekih hiljadu narednih godina imati drugoraz-
redno mesto. | u Japanu novina budizma bila je u obeéanju onostranog ga-
ranta u dobru i zlu i moguénost izbavljanja u rajskoj gistoj zemlji, ili oslobo-
denje u nirvani. Glavne sekte kineskog budizma prenete su sa nekoliko ve-
kova zaka$njenja u Japan. Uticaj Zena bio je sli¢an kao u Kini, dok je sekta
dZodo-$indu uéila o izbavljenju posredstvom vere u budu Amidu, &esto
samo uz dnevno izgovaranje mantre-molitve: »Namu Amida bucu« (»U ime
Amide«). Ova sekta je jedina od budistitkih odbacila instituciju zaredenja za
kaludera. Njeni svestenici su se Zenili, a odoru bi nosili samo u vreme
sluZbe. Sekta ni¢iren, osnovana u Xlll veku, javija se kao reakcija na ove ten-
dencije, isti¢e vraéanje izvornom, strozem budizmu i pokusava da poveZe
meditativhu praksu kaludera-posveéenika sa religijskom praksom laika. Bu-
dizam je u Japanu do danas ostao Ziva religija.

U Koreju i Vijetnam budizam je stigao posredstvom Kine, u ranom sred-
njem veku, u vreme kineske viadavine.

Budizam u jugoistocnoj Aziji

&ri Lanka je prva zemlja u koju je budizam prenet izvan granica Indije, u
lll'v. pre n.e., za vreme kralja Tise. Vodeca sekta mahavihara pripadala je the-
ravadskoj tradiciji, a ova struja ostala je dominantna do danas. Religijski Zi-

vot se odvijao u manastirima (vihara-ma), koji su bili i stani3ta kaludera (bhik-
hua) i svetilista za vernike, dok su relikvije smestene u posebne gradevine
(dagaba). Od IV veka nadalje tome se dedaje i zasebna zgrada sa kipovima i
ikonama, a jedno od sredi$njih mesta u tom sklopu zauzimalo je smokvino
drvo; ono je simboliéki predstavljalo drvo ispod kojega je Buda postigao
prosvetljenje. Uz budistitke obitaje, kao $to je davanje hrane za dnevne
potrebe kaludera, u popularnoj religiji odrzali su se i neki stariji obi¢aji i
praksa, kao 8to je ritualno izle€enje, vidovi magije, astrologija, pevanje sutri
da bi se otklonio uticaj ili isterali zli dusi i demoni. Kao i u drugim budisti¢-
kim zemljama, postoje i periodi¢ni festivali, svedanosti i procesije, vezani za
znadajne datume U budizmu. Najznacajniji praznik je vesak, kojim se istovre-
meno obeleZavaju tri velika dogadaja u Zivotu Bude: njegov odlazak u be-
skuéniéki Zivot, prosvetljenje | ulazak u parinirvanu (tj. smrt, u fizickom
smislu). Drugi po vaZznosti je praznik perahara, kada se u procesiji nose Bu-
dine relikvije.

U Burmi je od V do Xl veka na smenu ja¢ao ¢as uticaj theravade, a &as
mehajane, da bi potom prva postala preoviaduju¢a forma budizma. | u
Burmi je budizam pravio kompromise sa starijim, lokalnim kultovima i prak-
som magije i saobraéanja s duhovima prirode. Kao i u Sri Lanki, i ovde je
budizam ostao drZavna religija do danas. U Burmi i drugim zemljama jugoi-
stogne Azije saduvala su se velika dela budistitke arhitekture, od kojih su
neka mesta hodo¢asc¢a. U Burmi su to nekoliko dZinovskih pagoda sa kupo-
lama prekrivenim zlatnim listi¢ima, koje su, tokom vekova, prilagali kraljevi i
obiéni vernici kao simboliéne zaloge. U Burmi je najpoznatija skupina pa-
goda koje predstavljaju mei grad, u Paganu.

U Tajlandu stanovni$tvo je skoro iskljugivo budistitke veroispovesti. U
XIV veku, uspostavljanjem Thajskog kraljevstva, theravada budizam postaje
vladajuca religija. U to vreme nastaje i prvi tekst na jeziku thaj, koji sadrZi
budistitku kosmologiju i eshatologiju, opise neba i pakla. Kraj grada Nakorn
Pathom podignuta je u srednjem veku najveéa budisti¢ka stupa, visine 127
metara. U ovim zemljama manastiri su dugo bili centri pismenosti, koji su
daveli osnovno obrazovanje irokom krugu ljudi i po tradiciji u njima je mali
broj nepismenih. U seoskim podrucjima kaluderi su dugo preuzimali i uloge
lekara i sudija u manjim sporovima.

U Kampuciji je do XIV veka postojala koegzistencija hinduizma i bu-
dizma. U Xll veku izgradena su dva velika hramovska kompleksa, Ang-
kor-Vat i Angkor-Thom, koji predstavljaju sjajne spomenike hramovske arhi-
tekture i skulpture. U XIV veku theravada budizam postaje vladajuca religija
u Kampuéiji i Laosu, gde se do danas odrzao.

Budizam je dospeo do Indonezije u V veku, najpre na Javu. Sve dok
nije nestao, dolaskom muslimana u XIV veku, vladajuéi oblik je bio mahajana
budizam, a potom i tantrizam. U IX veku dovr3ena je na Javi ogromna arhi-
tektonska celina, Borobudur, koji ne predstavlja niti hram, niti stupu, nego
veliku kamenu mandalu, na kojoj su, preko reljefa i skulptura, izloZena os-
novna uéenja mahajane i povest o Budi iz mahajanskih tekstova. Uz ve¢
pomenute gradevine, Borobudur predstavljg jedan od najznadajnijih spome-
nika budistitke arhitekture i jedno od arhitektonskih uda sveta.

dve pesme

stevan vrebalov

NISAM MOGAOQ

Pitala je koliko imam godina
Gledala me u o&i

Nisam mogao ni$ta da odgovorim
Otezala mi ramena

Usta mi se osusila

Stajao sam pred njom

Nisam mogao da odgovorim.

SECANJE NA N. M.

Moj drug je imao dobro $iroko lice
Krupne crne oti

Druzili smo se i zimi i leti

Seéam ga se najvi$e iz letnjih dana.

| zimskih noéi somborskih

Vukao je noge,

Gazio nekako »unutra«

Pete na cipelama

Imao je izlizane

Kiselo se se¢am da sam ga pobedivao nepotrebno.

PriGao mi je ljubavni doZivljaj sa nekom Melisom
Tu me je pobedio

(Ja nisam mogao da se u tom trenutku

prisetim bolje pri¢e)

Cesto smo se oko ne&ega svadali

Nema ga vise

Kad god se setim tih raspri

Osedéam se duZan tome mom drugu

| rastuzim se.
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