ka psihologiiji

alan dandes

Tedko je zamisliti polje folkloristi¢kih istraZiva-
nja koje bi bilo tako neplodno i necenjeno kao Sto
je izutavanje predanja. Jedan od razloga za to je
&injenica $to relativno mali broj folklorista koji su
se specijalizovali za ovu oblast nikada nisu uspeli
da se oslobode dosadnih preduzimanja beskrajnog
sakupljanja i cepidlagkih rasprava o klasifikacijama.
Ali vaZniji razlog bio je zapravo u tome 3to folklori-
sti nisu uspeli da ubede bilo koga, ukljudujudi i
sebe, u znadenje i vaZnost predanja za razumeva-
nje &ovekove prirode. Postojeée kolekcije ne pru-
¥aju vise od grubih materijala za interpretaciju. A
bez interpretacije, grubi materijali ostaju samo to:
materijali. Klasifikacijski pokusaji u kojima su kul-
turne veze, apriori pregledi, ponudeni ili natureni
kao moguéne univerzalne kategorije, predstavijaju
samo nesto malo vise nego primere uzaludnosti.
Sve dok folkloristi ne udu u polje interpretacije, na
primer $ta su znadila i 3ta specifitna predanja
znade, bite veoma malo interesantnog za folklori-
ste i istraZivage drugih disciplina za masu predanja,
Stampanih | onih u arhivima.

Nedavni vredni pregledi izudavanja predanja,.

koje su sacinili Vajland Hand (Wayland Hand, 1965, i
Luc Rorih (Lutz Rohrich, 1966), jasno pokazuju os-
novni pravac u savremenim ispitivanjima predanja.
Sakupljanje i popis predstavijaju osnovu istraZiva-
nja. Naslovi Rorihovih poglavija su zapravo subZan-
rovske distinkcije (koje se uglavnom zasnivaju na
sadr?inskim karakteristikama), kao »Totensagens,
»Christliche Sagen« i »Historische Sagen«. U ovim i
drugim razmatranjima ima malo ili uop3te nema do-
kaza da je predanje ikad bilo - ili moZe biti — izu-
Gavano sa psiholoske tacke gledista. Takode, tamo
nema mnogo drugih ispitivanja koja nude bilo koje
vrste interpretacija materijala predanja, zato se
mora pomenuti da psiholoSki pristup sadrzani pre-
danja predstavija samo jedan od moguéih pristupa
analizi. Pri pomenu psiholo3kih studija, javlja se pi-
tanje da li predanje moZe biti adekvatno izu¢avano
psihologki. Da li, moZda, u predanju postoji nesto
&to &ini nemoguéom upotrebu psiholo3kih istraZiva-
nja? lli je to prosto stvar profesionalne nezaintere-
sovanosti za razmatranja predanja iz ove perspek-
tive, a postoji moguénost da se ovde zaista mogu
primeniti zanimljive psiholodke studije? Meni se
&ini da su folkloristi, koji su jednom pojmili da pre-
danja sadrZe fantaziju, izgubili iz vida tu ginjenicu,
bezbrizno ignoriduéi teorijska izuSavanja, posebno
ona koja su se ticala ljudske fantazije. Nema sum-
nje, da su Hand-i Rorih razmatrali neke od klasi¢nih
psiholoXkih studija, njihova ocena bila bi negativna.
U sadadnjem kontekstu, kako god, mislim da bi bilo
pogresno upirati prstom na folkloriste koji ignorisu
psihologe. Takode je besmisleno rugati se psihija-
trima bez poznavanja oruda folkloristitkog zanata,
Ali zadto bi vazan zadatak analize tradicionalnih
oblika maste, koje mi nazivamo predanjem, bio ost-
avljen nefolkloristima? lli e folkloristi poceti sa po-
kuajima interpretacije materijala predanja kao tra-
dicionalnih produkata ljudske fantazije, ili ¢e izgu-
biti pravo da budu bilo $ta druge do aktivni sakup-
ljadi i kiasifikatori.

Postoje neke karakteristike koje ovaj Zanr &ine
posebno vaznim za psiholo$ki orijentisanog folklori-
stu. Jedna od njih je temporalna dimenzija preda-
nja, dimenzija koja, koliko je meni poznato, nije bila
ranije dovoljno isticana. Viliam Baskom (Villiam Bas-
com, 1965), u svom odli¢nom radu, opisao je stan-
dardnu evropsku trihotomsku podelu narodne
proze na naraciju u obliku mita, bajke i predanja.
Kriterijumi su ukljuéili formalna obeleZja (kao pri-
sustvo ili odsustvo otvorenih ili zatvorenih formula),
elemenat verovanja | vremensku dimenziju. Uop-
Steno, Baskomova razmidljanja ta&no reflektuju ka-
tegorije koje su koristili evropski folkoristi, ako ne i
narod. Zapravo, moglo bi se otvoriti polje eksperi-
menta da bi se proverili neki od kriterijuma. Uvodna
formula, kao »U davna vremena« (»Once upon the
time«), tako moZe biti stavijena na pocetak neke

* Podatke o literaturi navedenoj u ovom radu vidi u knjizi, A. Dundes,
Analitic Essajs in Folklore, Mouiton and Co. N. V. Publishers, The Ho-
gue — Paris, 1975, gde se nalazi | tekst Ka Psihologifi predenja
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biblijske pri¢e, recimo o Postariju. Ako pretposta-
vimo da &lanovi auditorijuma imaju jaka religiozna
oseéanja, koja zavise od pisane istine Biblije, u
ovom sluéaju bi ovaj &in bio povreda i drskost. »U
davna vremena« u osnovi znadi »da sve 3to sledi
ovu fiksiranu frazu iskazuje fikciju a ne istinu«. To je
dovoljno da u bajci prekine odnos sa realno3¢u u
korist sveta nerealnosti, i bilo bi jednako nipoda3ta-
vanju | uvredi auditorijuma koristiti ga u pri¢i za
koju on veruje da je istinita.

U Baskomovoj distinkciji temporalnih dimen-
zija narodne proze primeéeno je da je mit smesten
u daleku proslost, dok su predanja u nedavnoj pro$-
losti. To bi, na neki na&in, bio veoma stati¢an opis, i
&ini mi se da je korisnije ako se mit i predanje
opi$u u odnosu segmenata vremenskog proticanja,
ograniéenog kona&nim ili beskona&nim krajnjim tag-
kama. Kao heuristiénu zamisao predloZio bih meta-
foru ili predstavu peS&anog sata koji je otvoren s
oba kraja. Taj sat bi predstavijao pravu vremensku
osovinu i na ovaj nadin ne bi uklju¢ivao bajku. Bajka
je izvan pravog vremena. Bar u evropskoj tradiciji,
ona se de%ava u vremenu koje nije odredeno ili u
svakom vremenu. U izvesnom smislu, »U davna vre-
mena« znadi da je priéa sme$tena iznad ili izvan vre-
mena. U suprotnom, mit i predanje su u stvarnom
vremenu. U smislu predstave o ped&anom satu,
mit bi bio na dnu. Ovde se moZe shvatiti smisao
metafore pedtanog sata s otvorenim krajevima
(open-endedness). Nema vremena pre mita. Mitsko
vreme je najranije zamislivovreme, i ono tege nepre
stano prema gore, do trenutka kad su stvoreni svet
i dovek u njihovom sada$njem obliku. Vreme stvara-
nja sveta i &oveka bilo bi na sredini peS¢anog sata.
Predanje, u oba svoja oblika, evropsko narodno i
njegova analititka kategorija, nalazi se u vremenu
poststvaranja, to je nakon stvaranja Goveka. Kad su
jednom stvoreni Adam i Eva (kao $to je reZeno u
mitu), njihove kasnije avanture su u obliku preda-
nja. Predanje se nalazi na gornjem delu pe$&anog
sata. Kao §to je podetak mitskog vremena otvoren
(open-ended), tako je i kraj vremena predanja ot-
voren. A otvorenost je opet vaZna zato $to se u
mnogo sludajeva akcija ili zaplet predanja ne zavrsa-
vaju u naraciji, kao i zato §to se akcija produZava u
sada3njosti, pa &ak i u buduénosti. Ku¢u dole na
cesti nastavljaju da pohode duhovi; ukleti Holanda-
nin (motiv E 511) nastavlja da luta morima, prokleti
Zid (motiv Q 502) nastavlja svoje jadno tumaranje’.
Na ovaj nagin, akcija mita je normalno zavr§ena u
naraciji (mada njegove konsekvence 'i implikacije
mogu biti postojane), a akcija predanja moZe nikad
da se ne zavr$i. Sta znadi da se individua oseca bli-
¥om akeiji- predanja nego akciji mita koji se desio
davno, davno pre, | bliza je akciji predanja nego
bajke, koja se zapravo nikad nije dogodila? Cinje-
nica je da u mnogim primerima u kojima zbivanje
nije zavr8eno, oseéanje neposrednosti moZe izaz-
vati pravi strah i druge emocije. Ovo sugerie da
predanje moZe biti mnogo pogodnije za psihologka
istraZivanja nego $to su to mit i bajka.

Velika neposrednost predanja u vremenu para-
lelna je njegovoj neposrednosti u mestu. Prvo se
moZe videti kontrast izmedu mita i predanja s jedne
strane, | bajke s druge. Mit i predanje smesteni su
u ovaj svet, a bajka u drugi, svet funkcije, u nekoj
dalekoj zemlji (a never-never land). Covek napusta
svoje vreme i prostor da bi u$ao u svet maste i sna
bajke. U mitu i predanju se, medutim, masta situira
u vreme i prostor stvarnog sveta. Ovde se uotava
odnos izmedu mita i predanja u smislu razlika. Po-
$to se mit desio pre nego 3to je svet bio ovakav
kakav jeste, on ima tendenciju da bude, donekle,
otklonjen iz savremene scene. Mada se mit odnosi
na stvarni svet, dogadaji su mu bili u oblastima dav-
nog desavanja (iako vremenski period moZe da va-
rira kod raznih ljudi), tako da e oni biti mnogo ma-
nje neposredni od dogadaja lokalnih predanja. Jos
jednom ta neposrednost prostornog sveta &ini da
predanie postaie primarnim izvorom za studij ma-
Ste. Ne moZe se poreéi stvarni svet predanja; ta&-
nije regeno, predanje reprezentuje fantaziju u stvar-
nom svetu, koja je u psihologiji veoma vaZna. To je
»istinska« madta koju ne treba me3ati sa »laZnom«
u fikcijskoj fantaziji bajke.

Postoji jo§ jedna karakteristika predanja koja
ga &ini priviaénim za folkloriste koji nastoje da raz-
motre psiholo3ki pristup, interesantna dovoljno da
ukazuje na beznadeZnost konzervativnih sakup-
ljada-klasikatora folklorista. Ova karakteristika od-
nosi se na kvantitet i generativnu snagu. Postoji
nebrojeno mnogo predanja. Kao 3to je Vajland
Hand (1965, 439) rekao: »sistematizovanje predanja
se &ini beskrajnim. U veéini kultura najverovatnije
postoji vise predanja nego bajki i motiva. Broj os-
novnih tipova mitova je ograni&en, na primer o stva-
ranju sveta, poreklu smrti itd., a predanja su bez-
brojna, posebno lokalna, kao opozicija lutajuéim
(migratory). Osim toga, njima se stalno dodaju nova
da bi zadovoljila svet. Svako doba dodaje ili nove, ili
nove verzije, starom opStem korpusu tekstova. To
se ne &ini da je sludaj s mitovima. Ako neko koristi
koncept mita u folkloristitkom smislu, pod njim se
onda podrazumeva sveta prita koja kazuje kako su
svet i Govek nastali u sadadnjem obliku; takvih mit-
ova ¢e se tedko naéi mnogo, ako se novi mit uop-
&te stvara. Slitno, veéina bajki za koje se zna u us-
menoj tradiciji u bilo kojoj ta&ki vremena, najvero-
vatnije su verzije starih.

Predanja, nasuprot, mogu imati poticaj iznova
uvek kada se pogodno lice, mesto ili. dogadaj ¢ine
zanimljivim_predmet odredenoj grupi. za njihovo
stvaran,e. To, svakako, ne znadi da ovde ne postojeé
tradicionalni kalupi i da prividno »nova« predanja ne,
nalide ranijim. |z svega je jasno da ako se neko inte-
resuje za poreklo i razvoj usmene proze — polje
istraZivanja koje je u tesnoj vezi s podru¢jem psiho-
logije — onda je predanje mnogo pogodniji pred-
met istrazivanja od mita i bajke. Novi problemi u
drustvu stvaraju nova predanija i folkloristi treba da
koriste priliku i da promatraju oblikovanje predanja
u razvoju. Taj stalni nadolazak novih predanja, koji
izluduje opsednute perfekcioniste sakupljate-klasi-
fikatore koji Zele da obuhvate ili satine indekse
svih® poznatih “verzija, potenciaino predstavija
ogromnu bagtinu za psiholo$ki orijentisane folklori-
ste.

Pre nego %to se prede na poku3aj ilustracije
moguénosti psiholodkog pristupa, koristeéi kao ilu-
straciju specifidna ameri¢ka predanja kao primere,
¥aleo bih ukazati na &injenicu da postoje znadajna
istraZivanja koja nisu obavili folkloristi. Slu&ajan uzo-
rak obuhvata Bonapartina (Bonaparte, 1946) istraZi-
vanja predanja o neizmernim suzama, Isak-Eder3aj-
mova (Isac-Edersheim, 1941) o prokletom Zidu,
Rohajmova (Roheim, 1926) o ¢udnoj hajci, De Gru-
tova (De Groot, 1965), prosirena, o predanjima o
sv. Nikoli i Spiroova (Spiro, 1967), pronicljiva, o bur-
manskim religioznim predanjima. Oni koji se oz-
biljno zanimaju za ova ispitivanja treba da konsul-
tuju Grinstejnov obiman bibliografski priruénik The
Index of Psychoanalytic Writings i Psychological
Abstrates za dalje reference. Posto je, ipak, pitanje
da li ¢e se mnogo folklorista pomugiti da prouce psi-
holo¥ke studije ili ¢ak pokusati da ih &itaju, predia-
¥em, za sada, kratke psiholoSke interpretacije neko-
liko reprezentativnih americkih folklornih predanja.
Pa &ak | ako se ni jedna od sugerisanih interpreta-
cija ne prihvati kao ubedljiva — pitanje »dokaza« iz-
van svake je sumnje uvek kada se rodi o simbolig-
kom materijalu — ja se nadam da Ce na kraju izlaga-
nja interpretacije pokazati prednosti i stvarnu upo-
trebu psihologkih istraZivanja.

Prvo ¢emo razmotriti priéu o DZordZu VaSing-
tonu i trednjevom drvetu. Brunvand (1968,94) na-
stoji da umanji smisao tog klasiénog deli¢a. apo-
krifa, na osnovu &injenice da postoji malo varijacija,
i svakako Je istina da se objadnjenje neizbeZno zavr-
Sava DZordZovom ispovedéu ocu. »Ne mogu lagati.
Ja sam to u&inio sekiricom«, Pretpostavijam da ovu
pridu prakti¢no znaju svi u Americi, kao i svako ame-
ritko predanje koje ¢emo pomenuti. A sada, Sta
ovo predanje znadi? MoZe Ii biti korisno objasniti
njegov psiholodki smisao? Ono verovatno nije isto-
rigno, i &ak ako jeste, njegova istoriénost nije raz-
log ovako Sirokoj popularnosti. Jasno da funkcio-
nige kao primer uenja moralne lekcije, tj. da dete
uvek treba da kaZe istinu, i ako postoji rizik da ¢e
se na njega naljutiti ili da ¢e biti kaznjeno. lako
ovde nije eksplicirano, jasno je da DZordZov otac
nije kaznio DZordZa za teZak presfup 3to je pose-
kao njegovu omiljenu tre3nju. Pre se dé zakljuGiti
da je izostajanje telesne kazne vaina nagrada za
iskrenost. Ali, da li je uloga predanja kao tradiciona-
lan spor-ugovor za kazanu istinu dovoljna da ob-
jasni njegovu trajnu priviadnost? Meni se &ini, um-
esto toga, da postoje drugi razlozi, koji mozda go-
vore u prilog priviatnosti.

Kao prvo, predenje tako kratko kakvo jeste,
sadri sukob izmedu oca i sina. Sin je oevidno uni-
3tio nesto to je ocu drago, njegovu trednju. Da li u

.aktu tog sedenja drveta ima neteg simboli¢énog?



Ako je suditi prema »DZeku | stabljici pasulja«, &iri
se da ima?. Sekuéi ogevo drvo, sin ¢&ini simbolitan
pokusaj kastriranja. Da li je posebno vaZno to 3to
je ovde u pitanju trednjevo (cherry) drvo? Trednja u
modernom slengu predstavlja devicu, nekog ko jo3
rije imao seksualno iskustvo. Da li zato &injenica
ito DZordZ sefe otevu »trednju« Cini njegov pre-
stup impresivnijim? Da |i tre3nja simbolife DZord-
*ovu majku, pa on, sekudi je, spretava oca u uZiva-
nju, ili, pak, drvo predstavija odev falus, koji DZordZ
onesposobljava, osnovna priroda prestupa je jasna.
Bez obzira na to da i je treSnja DZordZova majka ili
odev falus, ishod je isti, posto Je u oba slutaja
DZord# spretio oca u seksualnoj aktivnosti. Da je
D¥ord¥ova majka bila devica, kao Bogorodica i niz
heroina koje je opisao Raglan u svojim objasnje-
njima porekla junaka, ovo bi efikasno poricalo da su
Dord2ov otac | majka ikada imali intimni odnos.
Ako je tre3nja bila falus DZordZovog oca, onda se,
analogno, nemanje seksualnog iskustva podrazu-
meva. Tagno je da je tedko odrediti da li je tre3nja
imala znatenje seksualne nevinosti pre sto godina.
Odredena potvrda je zagonetka »Udvaranje kape-
tana Vederburna« (Child 46), u kojoj zadovoljava-
jute sulenje zavisi od muSkaréevog objadnjenja
kako moZe postojati pile bez kostiju i tresnja bez
kodtice i sl. (Ovakve nedoredene kontradiktorne
zagonetke, u kojima se kritiéni delovi celine odri¢u,
mogu imati seksualno zna&enje.)*

U’ evrppskoj tradiciji svuda se mogu naéi takvi
motivi kao D 1375. 1.1.4. Magi&na tresnja je uzrok
da nekom narastu rogovi i D 1376. 1.1.2. Magitna
tre3nja udini da nekom naraste nos. U oba sludaja
ona &ini da se delovi tela pojave ili produZe! Takvi
motivi potvrduju misao da trednja i trednje Imaju
seksualnu konotaciju u narodnoj tradiciji. U svakom
sludaju, osnovno psiholo$ko znadenje sinovijevog
sedenja ofevog drveta zapravo ne zavisi od nje-
gove vrste.Mo¥da je bolje jednostavno reéi da ne-
sumnjivo seksualno znadenje treSnje u nalem vre-
menu sigurno moze biti faktor koji je uticao na po-
pularnost ovog predanja.

Postoji jo3 nekoliko momenata u vezi sa psiho-
lodkom prirodom, koji se ovde mogu zapaziti. Prvo,
pitanje je da li je predanje orijentisano prema ocu ili
sinu. Smatram da je vi$e prema ocu — bar u produ-
¥etku, jer sekuéi odevo drvo, sin nije uklonjen. U
ovom momentu, predanje o trednji i DZordzu Va-
Singtonu razlikuje se od zapleta u predanju o
D#eku | stabljici pasulja. DZek na kraju sete dZi-
novsku stabljiku (uz pomoé sekire, tega se doseti
njegova majka), i to ubija diva. U DZordZovom slu-
&aju, on treba da prizna svoje greske. U tom smisiu
je njegova situacija paralelna sa situacijom Isusa Hri-
sta. Isus je bio Zrtvovan za Boga oca. Sin ustupa
pred ve¢om oevom snagom i u tom smislu nije
vazno da li je gadana fali¢nost ili tresnjevo drvo.
Ono &to bih ja ovde en passant zapravo Zeleo suge-
rirati je: 1. da Raglanova (1956) objasnjenja pojave
heroja pripadaju vide predanju nego mitu — jer naj-
veéi broj Zivota heroja koje on analizira istorijski su
ili pseudoistorijski; 2. da pojedina&ni tipovi pri¢anja
imaju psiholodka znadenja, na primer, poradanje
device je poricanje &injenice da je nediji otac imao
seksualni odnos s nedijom majkom, kao 8to misli
Oto Rank (1959:81); vidi takode Dandes (1962 f); i
3. da je u izvesnom opsegu ovaj tip relevantan za
legendarni fragment Zivota DZordZa Vasingtona.*

Na kraju treba zapaziti da postoje dodatni do-
kazi koji potvrduju &injenicu da DZordZ Vadington
predstavija seksualni simboli&ni smisao za amerigki
folklorni imid%. Misli se, na primer, i navodi kao
stvarno zbivanje »da je DZorZ Va3ington ovde spa-
vao«, Zato treba da bude vaZno 5to je DZordZ Va-
Sington spavao u odredenoj kuéi? Zasto ne:
DZordZ Vasington Je jeo ovde ili bio ovde u poseti?
Cinjenica je, medutim, da je on bio u krevetu u kuéi
koju narod izdvaja za isticanje. Verovatno, po sebi,
ta manija spavanja ne bi imala mnogo smisla, ali
tada se seéamo da je DZordZ VaSington smatran
»ocem« svoje zemlje. Cak i najtvrdi antifrojdista ¢e
priznati moguéne fali¢ke imlikacije spomena »podig-
nutih« (»erected«) u slavu oca zemlje. Svi ovi deta-
Iji, par&iéi predstave o DZordZu Vasingtonu, imaju
tendencliju da podrZe tezu o tome da postoji psiho-
lodka ravan u poznatom predanju o DZordZu Vasing-
tonu i seéenju oteve trednje.

| dok smo jo$ u okviru fali¢kih relacija, vratimo
se ameritkom predanju »The Hook« (»Udica«). Pre-
danje je zabeleZila Linda Deg (L. Dégh, 1968a), a
&injenica da je ona nasla 44 verzije, predstavlja indi-
kaciju popularnosti ovog predanja, posebno medu
miladim devojkama. Sustina zapleta odnosi se na
par u automobilu koji je parkiran na lokalnom »putu
ljubavnika« (»lover's line«). (U Los Angelesu scena

se uvek odvija na Mulholland Drive; u Berkleyu u Til-.

den Parku; u Oaklandu na Skyline Drive.) Mladi¢, u

¥elji da stvori atmosferu (seksualnu), ukljudi radio u
automobilu. Nakon nekoliko minuta »vatanja« (»nec-
king«), par je prepadnut veSéu, koja je prekinula
muziku, da je seksualni manijak upravo pobegao-iz
drzavne ludnice. Spiker takode pominje da je znak
po kojem se taj ovek moZe prepoznati udica um-
esto jedne ruke. Devojka je uznemirena »jer je si-
gurna da ée taj momak do¢i i pokuSati da ude u
auto« (Degh, 1968a, 92). Na kraju, posle velike pre-
pirke, ona ubeduje mladi¢a da napuste to mesto,
nakon &ega on iznenada pali automobil | kreée. De-
vojka izlazi pred svojom kuéom i vidi »udicu obe-
$enu na vratimas.

0 &emu govori ovo predanje? Reéi, kao Linda
Deg, da mu je funkcija izazivanje jeze, ne kazuje
mnogo o specifiénim odnosima njegove sadriine.
Deg nije posvetila paZnju interpretaciji stvarnog
sadraja predanja, nego se ogranitila na prikaz
sadrZine. Ona je primetila da se neki od detalja na-
laze u sve 44 verzije: »istitu jeziv izgled hook-
man-a, stvorenog na osnovu prirodnog straha od
hendikepiranog.« Kasnije ¢u se vratiti na pitanja da
li je »hendikepirani« stvarno odgovarajuci epitet, s
tacke gledista pretpostavljenog psiholo$kog znade-
nja zapleta. Deg je takode zapazila da se neke od
verzija »koncentriu na devojéinu strepnju i razoda-
renje mladi¢evo, ili na svadu para.« Nalazim da je
najrelevantnije njeno zapaZanje da je »najpostoja-
niji motiv onaj koji se ti¢e verovanja u otkidanje
ruke — udice«. Ona, takode, zapaza da »miadi¢evo
razo¢arenje i iznenadno osecanje straha predstav-
lja adekvatno objadnjenje za kretanje automobila:
dedak je upalio motor kao tipi¢an tinejdZer, dok je
devojka, zatvarajuéi prozor, otkinula ruku — udicu.
Ovde imamo primer kako profesionalni flolklorist,
jedan od najboljih, saopStava predanje. | jo§ uvek
prezentiranje nema nikakve veze s ispitivanjem bilo
kakvog psiholoskog smisla sadrZine.

Jedna vaZna nit zna&enja predanja data je u
podatku da se pri¢a normalno kazuje devojkama i
da je devojke kazuju. Vecina informatora koje Deg
navodi, devojke su. Predanje se pojavljuje kao nara-
cija iz devojatkog ugla posmatranja, naracija koja,
&ini se, sumira tinejdZerski strah od mladi¢a u parki-
ranom automobilu. U predanju se nalazi ekspresija
koja se moZe nazvati ekspresijom dva standarda:
mladié se nada da ée mu poci za rukom, devojka se
nada da ée se izvuéi. Sudeéi prema zapletu, mladi¢
nastoji da stvori odgovaraju¢u atmosferu za zavode-
nje ili bar za pokusaj »vatanja«. Deo njegove strate-
gije ukljuuje paljenje radija. Ali, smicalica se
okrece protiv njega kada se javlja stvarna opasnost
od parkiranja na mestu za ljubavnike, javlja je radio,
kao glas savesti drustvenih normi. »Seksualni mani-
jak je pobegao iz ludnice«. S tatke gledista devo-
jaka, mladiéi, koji su u potetku dragi decaci, pone-
kad se ponasaju kao manijaci, kada parkiraju auto-
mobile na seoskim putevima. |, verovatno je istina
da dedak na trenutak osecéa da je pobegao od »insti-
tucionalizovanih« pritisaka koji ga normalno inhibi-
raju, u momentu kada je parkiran na romanti¢nom
usamljenom mestu. Radio-spiker takode pominje
da se seksualni manijak moZe prepoznati prema
osobenom znaku - udici (»hook«). Devojka je upla-
dena vedéu o udici koja moZe imati dodatno seksu-
alno znadenje. Strah mladih devojaka da su mladiéi
na sastancima »svi istic '— »samo ruke« (»all
hands«), odnosno da ée im ruke biti postojano zau-
zete istraZivanjem pojedinih delova devojackih tela.
Pecaljka bi ovde mogla biti ruka kao u izrazu »ne-
koga upecati« (»getting one's hooks into some-
body«), ali takode moZe biti i fali&ki simbol. Tipi¢ni
devojadki strah moZe se onda oitovati u tome da
ruka mladiéa, koja u osnovi significira »vatanje«,
moZe iznenada da se preobrazi u udicu (podignuti
agresivni fauls).

Devojka, u svakom slugaju, u predanju insistira
na tome da bude odvezena kuci. Miadi¢ je nesre-
éan zato 3to »ti zna, on je stvarno imao plan s tom
devojkom«, koji je, jasno, bio seksualne prirode.
Ako je udica supstitucija falusa, onda ima apsolut-
nog smisla da se ona pojavi | nakon devoj&inog pov-
ratka kuél. Jedan informant mi je rekao da se devoj-
&ino teranje miadiéa da vozi brZe (»poll out fast«)
odnosi, toboZe, na brfu voZnju automobila. Jedan
od nadina da se sa&uva od_seksualno agresivnog
momka je kastrirati ga! U smislu ovog simbolizma,
treba zapaziti da je normalno da udica bude velika,
posto je upravo bila u kontaktu s devoj€inim »vra-
tima« (»door«). Postoji slian poetski postupak i u
verzijl u kojoj devojka zatvara (winds up/closes)
svoj »prozors, uhvativsi time prodiruéu (penetra-
ting) udicu. Nastojanje da ude u »telo« automobila
je simboli&ni izraz mladi¢eve Zelje da prodre u de-
vojéino telo. (Na&elna veza izmedu automobila i sek-
sualnosti medu tinejdZerima ie sianalizirana i time

§to mladi¢i svoje automobile zovu »hot rodse, ili
kao automobilska igra »padiddle« kojoj prvi koji vidi
auto s jednim svetlom - drugo je, verovatno, uga-
Seno — Ima pravo na poljubac.) ;
Ako sam ja u pravu u osnovnom psiholoskom
&itanju ovog predanja, onda tu nije u pitanju strah
od odbeglog iz ludnice, nego strah od seksualnog
napada miladi¢a s kojim je devojka, koju odreduje
emotivni smisao d' etre ove pri¢e. Ako je, pak,
tako, onda je pogresno misliti da je ova pri¢a zasno-
vana na »prirodnom strahu od hendikepiranoge«.
Devojka u priti i (zbog toga) devojke koje kazuju ili
slusaju pricu, nisu uplagene od onog 8to muskarcu
nedostaje, nego od onog to on ima. Cinjenica da
desto stvarni ljubavni sastanci zavr8avaju posetom

‘lokalnom mestu za ljubavnike, moZe biti razlog ve-

like popularnosti ovog predanja. Ona odraZava
stvarnu praksu sastajanja, onu Koja izaziva strepnju
| detaka | devojtica, ali posebno devojéica.

Manje je popularno, ali podjednako zanimljivo,
predanje koje se najée&cée Suje na medicinskim fa-
kultetima. Grupa studenata medicine uzima ruku
mrtvaca i stavlja u nju nov&ié. Zatim krenu da plate
mostarinu, npr. na Golden Gate. SluZbenik izlazi da
uzme pruzeni novac i prestravi se-kada cela Saka ili
ruka ostaje za vozatem, dok on odjuri. U Darsono-
voj verziji (1959a, 259), &uvar od Soka pada mrtav.
Ove predanje do sada nije bilo izu¢avano, iako je
popularno | na Isto&noj i na Zapadnoj obali. Sta je
njegovo znacenje?

Pre svega, ovo je jedno od mnogih predanja
medu studentima medicine o mrtvacima. Jasno je
da je jedna od prvih teSkoéa s kojom se susrecéu
novi studenti medicine, susret i uenje o tome
kako se suoditi s ljudskim telom, Zivim i mrtvim.
Kao $to ¢emo kasnije videti u pri¢i »Pobegla baka«,
Amerikanci se gnu$aju dodira mrivog tela i mnogo
se trude da deca Cak | ne vide mrtvaca. Meni su pri-
¢ali da posle inicijalnog perioda preosetljivosti, stu-
denti medicine vrlo brzo naviknu da jedu svoje
sendvite, u vreme rucka, u sali za seciranje, okru-
Zeni brojnim mrtvacima. Predanje tako omoguduje
odusak nelagodnosti koja se oseta na podetku, pri
postupku s mrtvim ljudskim telom kao pukim »nehu-
manim« objektom.

U predanju je nameran kontrast izmedu oholo-
sti studenata medicine i njihovog 3aljivog tretmana
tela, s jedne strane, i reakcije sluzbenika koji napla-
éuje taksu s druge strane, koji predstavlja spoljnji
svet. To kazuje kako spoljni svet nalazi da je pona-
Sanje studenata medicine $okantno, | verovatno bi
tipican dovek s ulice bio »upladen na smrit« da ko-
mada leSinu. Taj kriticki stav prema studentima
medicine | njihovom pona$anju s ljudskim telom
star Je veé stotinama godina. Cinjenica da su se
doktori rade bavili telom nego duhom, bila je u po-
Getku koriSéena protiv njih. U sustini, sama ideja da
bilo ko Zivi od toga $to istraZuje ljudsko telo, sma-
trana je odvratnom, posebno ako je to telo bilo
mrtvo. (Taj stav se jo§ osedéa u zaziranju od pogreb-
nika). Ovo se, izgleda, reflektuje | u predanju o pla-
¢anju mostarine. Cinjenica da buduéi doktori kori-
ste mrtvacevu ruku da im plati mostarinu, sugerise
da oni koriste tude udove, verovatno je u pitanju
rtva, da im plate put u Zivot. Veza izmedu novca
‘novéié) i dela tela (Saka, ruka), jasna je. Doktori u
fivotu dobijaju novac od bolesnih, umiruéih i
mrtvih. Jasno je da u ovom poslu postoje i humani
clljevi, all iz jednog ugla gledanja, doktori dobro
Zive zahvaljujuéi rucl pacijenta, ¢ak i onih koji um-
iru. Doktor nakon svega naplacuje, | ako operacija
ne uspe | pacijent umre. Nema sumnje da studenti
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medicine osec¢aju neku vrstu tegobe zbog toga.
Zaradivanje na ljudskom bolu ima svoj aspekt kri-
vice. A studenti medicine koji nude novac za mosta-
rinu iz ruke mrtvaca zapravo preokreéu normaine
uloge. U predanju, ne doktori, ve¢ spoljnji svet
uzima novac od rirtvaca (to je toliko stradno is-
kustvo da sluzbenik umire). Zanimljivo je da je ruka
ostavijena. To, najverovatnije, pokazuje kako dok-
tori nastoje da odgurnu neke stvari od sebe kada je
neophodna bezligna (kao $to je veza izmedu sakup-
lja&a novca za mostarinu i onoga koji je pla¢a) nov-
&ana aktivnost zavr§ena. Doktori sebi ne smeju doz-
voliti slabosti da postanu uvuéeni ili vezani za paci-
Jentove slabosti. Oni moraju nautiti da budu u sta-
nju da rade sa ljudima i tretiraju njihova tela s istom
objektivnodéu kao &to su to udili na mrtvacima. Pre-
danje onda, u ovom slu&aju, &ini vise nego to po-
maZe studentu da se oseda lagodno okruzen mrtva-
cima, podto je ono izraz osnovne nelagodnosti koja
je u vezi s uzimanjem novca od bolesnih | umiruéih.

Moj poslednji primer je »Pobegla baka«, preda-
nje koje je podrobno opisala Linda Deg (1968), koja
kaze da je ova pri¢a popularna i u mnogim zem-
liama Evrope. Osnovni zaplet se svodi na proputova-
nje ili porodi&ni odmor, na koji je povedena i baka.
Kratko nakon dolaska na odmor, ona umire. Odmor
se zavrSava | zadovoljstvo putovanja pretvara se u
moru. Razlitite teSkote spredavaju smestaj tela,
kao &to su udaljenost mesta, nedostatak pogrebne
opreme, prelazak granice i sl. Cesto se telo prenosi
na krovu automobila pri povratku kuéi. Na putu, po-
rodica se zaustavi da jede u restoranu. A po izlasku
1z njega, otkriva da je automobil pokraden, ukljutu-
juéii babu, &ije je telo takode nestalo. U mnogo ver-
zija nema ni automobila. Pri¢a se moZe zavrSiti u
ovom trenutku, mada &esto postoji i kratko razjas-
njenje o teSkodi pri dobijanju potvrde testamenta ili
osiguranja, po3to nedostaje telo.

Ovde se nailazi na prekrasan primer moderne
fantazije | to omoguéava zanimljivu probu validno-
sti psiholo$kog pristupa predanju. Prvo pogle-
dajmo 3ta Linda Deg ima da kaZe o pri¢i. Nakon
pomena njenog postojanja u Madarskoj i Istognoj
Nemad&koj, ona zapaZa da se u evropskim verzijama
pravi veéi problem oko prenosenja bake preko gra-
nice. Ona sugeride da je strah, opasnost od pro-
laska carine relevantnija za evropsko nego za ame-
risko iskustvo, §to zvuéi ubedljivo (str. 74 ~75).
Manje uverljiva je njena sugestija da prita izraZava
»strah od povratka mrtvaca«. To je, izgleda, evrop-
ski folklorista blizak tradiciji o duhovima pogre$no
protitao ameritke verzije, koje su mozda srodne
evropskim zapletima. Deg je u svakom slutaju eks-
plicitna: »Znacenje ovog predanija je to da le$ treba
da ima pristojan ukop | ne moZe se prosto ostaviti.«
Ona, takode, dodaje: »Pravi problem je kako sme-
stiti telo (na prikladno mesto gde ¢e biti u miru i
neée poseéivati preZivele). Nestanak leda rezultira
produbljenjem straha: ona se moZe jednom vratiti«.
Mislim da je to neubedljivo i, iskreno govoredi, ni-
sam uspeo da vidim ni trun od ovog u tekstovima
%to Ih pominje Deg (ili u verzijama koje znam iz Kali-
fornije), odnosno da postoji ikakva bojazan od babi-
nog povratka. Ako sam ja u pravu i pri¢a nije o
»strahu od povratka mrivaca«, o temu je onda?

Jedno od osnovnih obelezja folklora, po psi-
hoanalititkoj teoriji, predstavijaju skrivene Zelje |
ispunjenja Zelja. Vecina folklorista jos uvek ignorise
to otkriée. Takvo namerno ignorisanje samo je deo
generalne nevoljnosti da se fantazija tretira kao fan-
tazija. Folkloristi, &ini se, radije izudavaju znanje
(lore) nego narod (folk). Ako »Pobeglu baku« pos-
matramo kao izraz potajnih Zelja, tada moZemo,
&ini mi se, videti sadraj ovog predanja u novom
svetlu.

. Problem je u osnovi gerijatritke prirode: 5ta
neko &ini sa svojom bakom? U dru$tvu koje je ori-
jentisano prema mladosti, dru$tvu koje slavi budué-
nost i odbacuje pro$iost (Dundes, 1969), nema
mesta starcima. Nuklearna porodi¢na jedinica ne
voli posete starih roditelja bragnog druga, ¢ak ni na
krace vreme. (Zapamtite, molim vas, da je baka fa-
Sta —svekrva (mother-in-low). Dede i bake se pod-
stiéu da Zive na drugom mestu, | sve je vie starad-
kih domova sagradeno da potpomognu to izg-
nanstvo. U predanju porodica ¢ak ne moZe da ide
na godisnji odmor a da je ne muéi baka. Ona ne
moZe ili nede da ostane u_kuéi sama. | tako, mora
biti povedena na odmor. Cinjenica da zadovoljstvo
postaje mora, kako fe pomenula Deg, sugeride da
Je to centralna tema: babe su de trop i njihovo ne-
dobrodo$lo prisustvo pretvara porodiéno zado-
voljstvo u moru. Ako je to tatan opis generainog
ameritkog odnosa prema bakama (izuzimaju¢i je-
dan deo unuka), onda je priroda Zelje odigledna:
haka treba da umre! lli. da se izrazim matafori€no.
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‘paka treba da otputuje na put s kojeg se nece vra-
titl.* Tagno to se | deSava u predanju. Psiholodki smi-
sao predanja je — osloboditi se bake.

Aspekt skrivene Zelje ne zavrSava se smréu
bake, tamo su | posebno neprijatne konsekvence
njene smrti: $ta uginiti s telom? Amerikanci ne vole
razgovore o smrti pred decom. U brojnim verzi-
jama predanja, posebno je redeno da roditelji nisu
2eleli da uznemiravaju decu — to je jedan od raz-
loga $to Je telo stavijeno na krov automobila. Deca
moraju biti Euvana od direktnog dodira s mrivacem
po svaku genu, filozofija koja, svakako, ima konsek-
vence u ponganju odraslih, s obzirom na realnost
nasilja | smrti. U svakom slu&aju, sekundarna Zelja u
predanju manifestuje se u epizodi u restoranu. Dok
je porodica na ruéku, telo nestaje. Neko drugi je
uklonio neprijatne posledice bakine smrti sa scene.
Ovde se nazire savriena refleksija americkih shvata-
nja pogreba. Dok se u mnogim dru$tvima u svetu
porodica brine o pripremanju tela za sahranjivanje,
u Americi ona telefonira i poziva strucnjake koji
odmah dolaze, nose telo | brinu se o pogrebu. Nor-
malno, moZe se u porodici javiti osecaj krivice, zato
§to zovu potpunog stranca da se pobrine za nji-
hovu »voljenu bakus. Postoji, mislim da ¢emo se
sloZlti, nedto neprijatno u zvanju | placanju profesio-
nalca da se pobrine za le§. Ovde, u ovom predaniju,
telo ne samo da je paZljivo sklonjeno, nego je bilo i
ukradeno. Porodici je potrebno da ne oseca krivicu
zato &to telo daje nepoznatima (pogrebnici). Znaci
da nije bio propust porodice $to je telo ukradeno.
Predanje ubija baku i eliminiSe telo s minimumom
krivice. (Postoji mali oseéaj krivice, u produzetku,
da ])e neko mogao ostati u automobilu da &uva
telo).

Zavréni detal] predanja takode ima psiholo$ko
zna&enje. To se obiéno dodaje neredovno, kao da
nije deo zapleta. Tite se osiguranja i /ili testa-
menta/. Jedan od primarnih razloga zbog kojih
Amerikanci Zele da im bake umru u vezi je sa kapita-
lizmom. Jedan od nadina da se »brzo obogati« je
nasledivanje umrlih rodaka. Na ovaj na&in se Zelje
ovog predanja mogu izraziti u potpunosti: 1. baka
treba da umre; 2. neko treba da ukrade telo, tako
da mi ne treba da brinemo, tro$imo se i tugujemo
zbog gubitka; i 3. mi dobijamo sav bakin novac. Na
nesreéu, Zelja br. 2 ima tendenciju da istisne ili bar
odloZi Zelju br. 3. Ako nema tela, nema ni dokaza o
smrti, i porodica mora da Seke dok se ne dokaZe’
da je osoba o kojoj je re¢ zakonito mrtva. Taj glupi
motiv Zelje za dobiti, predanje podviadi u mnogim
verzijama. Na primer, u prvom tekst koji donosi
Deg, odmah nakon 3to je telo ukradeno, narator
kaZe: »Nije ni najmanje smedno, ¢ak i ako tako
zvudi, 8to su oni morali da &ekaju sedam godina da
se dokaZe da je baka mrtva, pre nego $to su mogli
dobiti osiguranje«. Tako, dok ¢u se ja sloZiti s Deg
da je ova prita pravo narodno predanje, nisam sigu-
ran da mogu da prihvatim njen stav da »ono ima sa-
kriveno znatenje natprirodnog, u kojem se, pre
svega, istide neuobitajeno, udesno iskustvo«. Sas-

vim Je moguée da ameritke verzije potidu od ev-
ropskih, u kojima natprirodno i avetinjsko igraju
glavnu ulogu. Ali, ja drZim da strah u ameri¢kim ver-
zijama nije u tome da ¢e se baba vratit/, nego pre
da nede. Porodica Zell da se telo vrati, da bi mogla
da uZiva u svojim naslednickim pravima, i to odmah.
U nekoliko verzija navedeno je da je porodici bilo
potrebno telo kako bi dokazala da nije potinjeno
ubistvo (Degh, 1968b, 69). Sugestija da je porodica
mogla ubiti babu, neverovatna je, ali podrZava os-
novnu interpretaciju skrivenih Zelja koja je ovde
ponudena. Baka je teret, bez obzira na to da li je
mriva ili Ziva. Cak i kada umre, porodica treba da
brine o njoj. Zelja je, dakle, ne samo da umre, nego
| da umre u pogodno vreme (definitivno ne za
vreme dvonedeljnog odmora), da neko drugi dode i
odnese telo i da nema mnogo problema ili odlaga-
nja nasledivanja njene imovine. U ovom predanju,
sve Zelje nisu ispunjene. Verovatno krivica zbog uzi-
manja bake »for a ride«, da upotrebim frazu koju
koriste gangsteri za likvidaciju neprijatelja, zahteva
da porodica &eka da bi mogla pokupiti svoj krvavi
novac. Jo§ uvek je primarna Zelja, oslobadanje od
beke, ispunjena.

U ovim kratkim razmi3ljanjima o nekolike popu-
larnih amerigkih predanja, nadam se da sam poka-
zao veliki potencijal koji predanja imaju za one fol-
kloriste: koji hoée da uvaZe psihologki pristup. Cak i
ako se sve Interpretacije odbiju, tvrdeéi da su
veoma subjektivne, nategnute i nepotvrdens, ipak
se mogu uoditi neka pitanja, na koja folkloristi treba
da pokusaju da daju odgovore. Kao, zasto je tako
popularno predanje o DZordZu Vasingtonu Kkoji
seée otevo drvo? Da li ima mnogo devojaka koje je
napao jednoruki dovek s udicom, | zadto se one ili
zadto nisu, zadto se takve prite pojavljuju medu
stotinama tinejdZerki $irom Amerike? ZaSto stu-
denti medicine pri¢aju priéu u kojoj je nov&i¢ stav-
ljen u ruku mrtvaca da bi se platila mostarina sluzbe-
niku? Zato predanje koje sadri iznenadnu babinu
smrt na porodiénom odmoru, izrazava misli velikog
broja Amerikanaca? Ne verujem da sakupljanje i
veéi broj tekstova, ili produZenje rasprava o defini-
ciji Zanra i pravijenje indeksa, mogu odgovoriti na
ova pitanja, i, posteno reSeno, mislim da ako folklo-
risti nastave da se guse u dosadi taksonomije, onda
pitanja kao $to su ova, éak necée biti ni postavijena
— a kamoli da ¢e na njih biti odgovoreno.

Prevela Zoja Karanovi¢

% Cinjenica da je S. Tomson (Stith Thompson) prokletog 2Zida uvr-
stio u tip (AT 777), koja implicira da je u pitanju bajka pre nego
predanje, govori o teskoéama u definiciji Zanrova narodne proze.
O novijim straZivanjima ovog siZea vidi: Anderson (1965).

? O razmatranju simbolike »DZeka i stabljike pasulja« vidi: A, Dun-

des (ed). (1965, 103 - 113).

O ispitivanju moguée seksualne simbolike opozicionih zagenetki,

koje sadrze neodretene kontradikcije, vidi: Dundes (1964b).

1+ Postoje jaki dokazi da se folklorne prerade biografija amerigkin
istorljskih junaka podudaraju sa Reglanovim uzorcima. Vidi: Utley

(1965).

° Jo§ jedna folklorna metafora je moida sadrZana u smeStanju tela
u vreéu za spavanje na krov automobila (spavanje-umiranje).
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