uvjerljivu dokumentaciju, osobito modernih autora u prilog ove
usporedbe, pa iz svog lodstojanja dolazi do zaklju¢ka opravda-

nog )barem u osnovi, u poglavlju Alayavijnana (Store-conscious-
ness):

»Ovaj se pojam ponekad usporeduje s Jungovom ’'kolektiv-
nom neosvjesteno$éu’. Ninian Smart” kaZe da ta ’'riznica svi-
jesti [alaya-vidianam], koja je podloga individualne svijesti,
nije dio konstitucije individualne svijesti, pa je ne moZemo
shvatiti kao maziv za entitet svojstven bilo kojem pojedincu.
Ona, prema tome, odgovara (u najgrubljim crtama) vise pod-
svijesti. Zanimljiv je Jungov poku$aj da razvije pojam ko-
lektivno nesvjesnoga koristeéi za podlogu istoéne religije.
On posebno isti¢e da je karma od bitne vaznosti za razumi-
jevanje prirode arhetipa.«

De Silva dalje Jungu prigovara ono u ¢emu ja vidim upravo
prednost pred Freudovima individualisti¢kim ograni¢enjem:
Jung je, medutim, zahvatio tako mnoga podrudja (antro-
pologiju, sodiologiju, arheologiju i umjetnost) da su mu re-
zultati postali opskurni i kompleksni, pa u cjelini ne odgo-
varaju Freudovu istraZivanju arhajske bastine. Mada Ju-
ngova shvadanja niposto nisu kristalno jasna, ipak izgleda
da je njegov pojam ’kolektivne nesvjesnosti’, jako zapleten
u spekulativne teorije, ipak srodan pojmu alayavidiiane u
kasnijem budhizmu, dok Freudova podsvijest, ukorijenjena
u nautni i empiri¢kli okvir, vise slidi pojmu nesvijesnoga
u ranom buddhizmu« — koji ostaje na individualisti¢nim
pretpostavkama.

Tako je problem budenja i prevladavanja sna kao patoloske
pojave u samom snu postao ishodidte indijskog pristupa ovoj
aktualnoj temi savremene psihologije.
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san u jevrej-
skom predanju

eugen verber

Medu narodima srednjeg i bliskog istoka od davnina je pri-
davan poseban zna¢aj snu i videnjima koja se u njemu pojavlju-
ju. U ponedem su se prema snovima narodi starine odnosili jed-
nako, a po nefemu su na razli¢ite na¢ine obja$njavali poreklo
ove duboko ljudske pojave, tokom koje se ¢oveku prividaju razni
predmeti, #ivi i umrli rodaci i poznanici s kojima snevaé nekada
vodi izravni razgovor, kraéi ili duzi doZivljaji, od jednostavnih
svakodnevnih preko jasno putenih do sasvim nejasnih i nerazre-
sivih. Coveku se ponekada u snovima prid¢injalo (a i danas pri-
¢inja) da je nasao refenja za pitanja koja ga danima, pa i go-
dinama mudée, ali je isto tako poneki san poja¢avao njegove mu-
ke i more. Te su pojave veoma davno dovele do shvatanja o
snu kao boZjem daru ¢oveku posle tefkog rada, ali i o snovima
kao simbolima koji ne$to posebno znace, ¢esto neSto 5to je sa-
svim suprotno od onoga u njemu videnog. Snovi su, prema tome,
povezani s natprirodnim, a ono $to spada u oblast natprirodnog
nije mogao obja$njavati svaki ¢ovek. Iz toga je lako izvesti za-
kljutak da je to i bila jedna od osnova verovanja iz kojega su
izrasli ljudi smatrani za posebno nadarene tumate snova. Tumati
snova i njihova tumadenja rairena su u narodnim kaZama i pri-
Zama. U mesopotamskim kulturama i u drevnom Egiptu nastala je i
posebna knjiZevnost sanovnika, koja je tumaéila snove s naglaskom
na buduénosti koja éeka sneva¢a. U mmnogim pisanim spomenicima
starine, zbog verovanja u natprirodne moé¢i tumadcasnova, ¢itamo o
preporuci njihovog odlaska i leganja (inkubacija) u blizinu rsve-
tih« mesta, prebivali§ta izvanljudskih sila, kao 3to su grobnice i
svetista. Isto tako je nastao i obidaj da na mestu na kojem je
doglo do pojave epifanije, ¢ovek kome se boZanstvo otkrilo u snu
podigne sveti§te. Ta su sveti§ta postajala mesta hodotaSéa cak i
bolesnih, koji su od bozanstva traZili isceljenje, ali i snevaca koji
su trazili tumadenja za svoje nerazumljive snove. Takva su sve-
tita u Vavilonu posveéivana bogu sunca Sams$uu, u Mariju bogi-
nji I$tar — Astarti, a u drevnoj Grc¢koj su Eskulapova svetista
imala u poéetku sliéne namene. U drevnom Sumeru i Vavilonu
— do Hamurabijevog dolaska na vlast — san je bio glavni naéin
dobijanja boZanskog uputstva, a snom se vladar sluZio i za prove-
ravanje pouzdanosti proricanja dobijenih drugim putevima. Asir-
ski car Asurbanipal je, prema pisanim spomenicima, vrlo ¢esto,
pre polaska u ratne pohode, u snu pitao boginju IStar i boga me-
seca Sina (akadski Nanna), a o kralju Lidije Gigesu, u jednom
zapisu, Asurbanipal pri¢a kako je s njim sklopio savez po uput-
stvu koje je dobio u snu. U Asurbanipalovoj biblioteci je nade-
no nekoliko sanovnika. Grei su veé u ranom stupnju svoje isto-
rije verovali u posebna znatenja snova. Homer ih je delio na
varljive i istinite, putem kojih éovek stupa u vezu s nattulnim
svetom (mrtvima, bogovima i sl), a u njegovim delima ¢itamo
i o razvijanju sposobnosti razlikovanja snova i njihovog tuma-
denja. Mnogi su nauénici danas skloni da snove spomenute ili
objainjene u knjizevnostima ili pisanim spomenicima ovih drev-
nih naroda podele na dve osnovne vrste. Jednu nazivaju »teolos-
kim«, a drugu »simboliénim« snovima. »Teolo§ki« snovi se pre-
poznaju po tome #to se u njima uvek pojavljuje boZja re¢, dobra
(blaga) vest, zapovest ili upozorenje koje su snevatu recene u snu
njemu jasnim govorom, ali i po ¢udesnoj jedinstvenosti u svim
spomenutim kulturama. »Simboli¢ni« snovi, iz vrste koja se jod
naziva i »logim snovima«, ¢udni su i lifeni jasnog smisla, a ljudi
su se od njih branili najrazli¢itijim na¢inima. Ovim je snovima
pridavana neka posebna vaZnost samo ukoliko bi ih usnio kralj,
svedtenik ili glavni junak povesti. Zajedni¢ko je u svim tim kul-
turama da »teolofke« snove snivaju — izuzimajuéi neke poznate
iz vrlo retkih hetitskih izvora — iskljuéivo muskarci, bolje re-
¢eno samo se muskarcima saopitavaju u snu objave. Jedino se
u Novom zavetu, u Evandelju po Mateju (27, 19), uzgred spo-
minje san jedne Zene, pa i taj spada u one koje nazivaju »loSim«.
U grékom epu postoje samo mudki snevadi, osim dva sna iz kas-
nijeg vremena, a nasuprot tome, gréka drama poznaje samo sno-
ve Zena?
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A kako se odnosi jevrejsko predanje prema snu?

Sve §to je napred refeno, moZe veéinom da se primeni i na
tumacdenje sna u jevrejskoj kulturi, razume se, toliko koliko su
jevrejski narod i njegova kultura neodvojivi deo srednjoistotne
civilizacije i kulture starine. Kao §to se pod uticajem promenjenih
ekonomskih i drustveno-povesnih odnosa menjalo mnogo StoSta
u jevrejstvu, tako su se menjali i oblici jednobozacke jevrejske
vere, pa samim tim i shvatanja o snu kao ljudskoj pojavi. Po-
znavaoci Starog zaveta znaju da je najviSe izveStaja o snovima
zapisano u I knjizi Mojsijevoj — Knjizi postanka, $to i nije ¢ud-
no, jer su u njoj sadrzane povesti o rodozacetnicima Jevreja, a u
njima je san predstavljao zahvalno sredstvo za pripovedaca da
predupredi ili naglasi dogadaje koji su vazni za junaka povesti, a
ponekad da upozori na buduée dogadaje, ili da na jasan nacin
izrazi boZansku volju.

Veoma je zanimljivo kako Talmud na jednom mestu objas-
njava razvoj verovanja u proricanja, ¢ije je poreklo boZansko:
»Kada su prestali delovati proroci, sluzili su se nekim glascm,
kada je prestao (da se pojavljuje) neki glas, sluzili su se sno-
vima.«

Jevrejsko predanje nije jedinstveno u pogledima prema snu,
snovidenjima i njihovom vrednovanju i tumacdenju. Najstarija
shvatanja su do nas doprla u preradenim starozavetnim priéama,
prilagodenim veri u boZansko poreklo snova, najce$ée polazeti od
toga da u snu bog govori kako bi objasnio i objavio svoju volju
ili predskazao buduénost. Ovde odmah treba naglasiti da snevaci
epifanijskih snova iz starozavetnih knjiga nisu sveci u onom
smislu u kojem na njih gledaju hri$¢anska crkvena dogma i eti-
ka, ili kako ih savremeni ¢ovek zamiSlja. To su skoro uvek lju-
di od krvi i mesa, s ponaSanjem ili ¢ak i gresima sasvim ovo-
zemaljskim. Pre no §to prikaZemo san u jevrejskom biblijskom
predanju, reé¢i ¢emo toliko da su u obimnoj knjiZevnosti Jevre-
ja, saéuvanoj izvan starozavetnog zbornika, san i njegova moguca
tumadenja zapisani u talmudskoj i midraskoj, kasnije i u misti-
¢arskoj, kabalistiékoj knjiZzevnosti, a od srednjeg veka pa nadalje
su se na osnovama talmudskih spisa i putkog tumadenja rairili
sanovnici, prepisi ili opona$anja dela Tumadenja snova, o kojem
¢e jo§ biti redi. U rukopisima kumranskog zajednistva, otkrivenim
u peéinama kraj obala Mrtvoga mora, nema tumadenja snova,
jer je ta zajednica verovala u boZje otkrovenje izravno i isklju-
¢ivo ¢lanovima njihovog zajedni$tva, pa i medu njima samo oni-
ma koji su za to predodredeni, koje je bog unapred izabrao.

San u Bibliji

Kao §to sam u prethodnom odeljku naglasio, najstarija jevrej-
ska predanja o snu zapisana su u starozavetnim pri¢ama, narotito
u knjizi Mojsijevoj, zvanoj Knjiga postankae ili Postanje. Prvi po-
men o snu, ali ne o snovidenju, nalazimo odmah na pocéetku, u
izveStaju o stvaranju: I pusti Gospod Bog tvrd san ne sdama,
te zaspa...! (Za istraZivade biblijskog teksta verovatno vazno:
ovde su za boZje ime i naziv upotrebljeni ¢etveroslovlje JHWH,
koje Dani¢ié obiéno prevodi imenicom Gospod, i imenica elohim
— bog, koju neki smatraju za mnoZinski oblik imenice el — bog,
a neki nauénici za jedno od imena bozjih Elohim). U ovoj rede-
nici je za san, spavanje, upotrebljena imenica tardema4, koja se u
celom SZ* pojavljuje svega sedam puta, i obidno se prevodi kao
duboki, tvrd san. U nekim francuskim prevodima se tardema pre-
vodi kao torpeur — stanje obamrlosti, ukocenosti, mrtvilo, $to je
opravdano moZda samo na jednom mestu u celom SZ. Ista ime-
nica se pojavljuje ne suvi$e daleko od ovog izvestaja o stvara-
nju Zene iz Adamovog rebra, i to bih mesto posebno Zeleo istadi:

A kad sunce be$e ma zahodu, uhvati Avrama tvrdi san (tar-
demad), i eto, mradan i wveliki strah ga obuze’ Ovo je isto toliko
mogué¢ prevod kao i uobidajeni: . i gle, strah i mrak velik
obuze ga. Refenica je dvostruko zanimljiva. Ovo je jedino mesto
u SZ u kojem se objasnjava dufevno stanje i opisuju oseéanja
snevata u vreme sna. Neobiénost ovoga opisa je, ¢ini se, od davni-
na zaokupljala ma$tu jevrejskih tumada biblijskog teksta, ¢emu je
doprinelo zasigurno i to 8to je u daljem zapisano celo proro¢an-
stvo kojim bog Avramu saopstava sudbinu njegovih potomaka,
njihova buduéa odvodenja u izgnanstvo u tude zemlje.” To bozje
prorotanstvo, dato u snu, zavrSava se jarkim opisom sumraka,
u kojem se peé dimljade i plamen se ognjeni probijafe medu mje-
nim delovima. Snovidenje i prorocanstvo u njemu nije zahtevalo
tumacenja, pa ipak je uvodna reéenica tumadena od davnina, ve-
zana uz to gorko proricanje buduénosti. Tako u aramejskim pre-
vodima, tzv. Jonatanov targum ili Jerusalimski targum, ova se re-
¢enica (15, 12) prevodi, odnosno tumadi na sledeéi naéin: I kada
sunce zade dubok i sladak san pade na Avrama, a eto, Avram
vide d&etiri kraljevstva koja ¢e u buduénosti ostvariti podjarmliji-
vanje mjegovih sinova; ’strah, mrak veliki padeju na mjega® —
'strah’ iz ovoga (navoda) jeste Vavilon, 'mrak’ iz ovoga jeste Me-
dija, ’veliki’ iz ovoga jeste Gréka, ’padajw’ iz ovoga jeste kralje-
vina Persija koja ¢e pasti u bududénosti i neée se podiéi ponovo
za veke vekova. Ovo midrako tumadenje je oligledno anahronié-
no, jer je nastalo najranije u sedmom veku, kada su svi spome-
nuti ugnjeta¢i Avrahamovih potomaka veé nestali s istorijske po-
zornice, ali je za pregled tumadenja snova kod Jevreja zanimljivo.

Srednjovekovni komentatori SZ, kao $to su Ra$i (rabi Simon
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Jichaki) i Nahmanid — Ramban, na svoj nadin su prihvatili tu-
macenje ovoga sna, Radi u svom stilu, kratko i trezveno: Nago-
vedtaj muka i tame progonstva; dok je kod Nahmanida ista ideja
tumacena opsirnije: Ovo su tumadili kao nagovestaj suzanjstva pod
(vliadéu) Cetiri kraljevstava, jer je prorok (misli na Avrama, prim.
E. V.) nasaeo u svojoj du¥i strah, a posle toga stiZe u tamu, a posle
toga poraste tama, a posle toga oseti kao da je palo ma njega
nesto kao teSko breme, oteza od njega, te rekode ’strah’ je Va-
vilon itd.

Sledeéi je opis epifanijskog sna u kojem bog upozorava li-
listinskog kralja Avimeleha da ne ¢ini greh uzimajuéi Saru za
Zenu, jer ona nije Avrahamova sestra, veé njegova Zena. Ova
pri¢ca o Zeni koju muz oglasava za sestru u strahu da ée ga zbog
nje ubiti, pojavljuje se jo§ u legendama o praoccima Jevreja, ali
nam se ¢ini da je ovde vaznije od svega sna saopStenje dato u
njemu — da je Avraham prorok koji ima sposobnost da se moli
za drugoga.

Bozje javljanje ¢oveku spominje se dalje u istoj knjizi (26,
2): I javi mu se Gospod... Ovoga puta Avrahamov sin Jichal
(Isak) odlazi Avimelehu, kralju filistinskom (Nahmanid u svom
komentaru opravdano pita: Nije poznato je li to isti Avimeleh
koji je bio u Avrahamove dane, ili se svaki kralj Filisteje /P’li5-
tin/ uw to vreme tako zvao?). Jichaku bog nareduje da ne ide u
Egipat, nego da ostane u zemlji koju ¢e mu on pokazati. Iako se
u svim starim aramejskim Targumima recenica vajerd eliv (javi
mu se, pokaza mu se, uc¢ini mu sebe vidljivim) prevodi s otkuri,
objavi mu se, nije jasno je li ovo otkrivenje bilo u snu, ili je
Jichak video boga licem u lice na javi.

Sledeé¢i je jedan od najpoznatijih starozavetnih snova.! Zbog
bratovljeve srdzbe, Jaakov odlazi iz Beer Seve (Virsaveja) u
Haran, svome ujaku Lavanu, i na putu zanoé¢i pod otvorenim ne-
bom, s kamenom pod glavom. Sanja lestve koje stajahu na zemlji
i vrhom seZu do neba, po kojima se andeli penju i spustaju, a na
vrhu njihovom se uzdize bog. On mu se predstavlja govoreéi da
je bog Avrahamov i bog Jichakov, i da ¢e njemu i njegovim
potomcima dati zemlju na kojoj lezi, da ¢ée ga c¢uvati kuda god
pode, i da ¢ée ga u tu zemlju vratiti, Jaakov ujutro ustaje, kamen

koji je stavio sebi pod glavu uévrséuje, preliva uljem i proziva

mesto Bet El — kuéa boZja (Vetilj), zavetuje se da ée na tom
mestu podi¢i sveti§te ako ga bog zaista pomogne. Slika koja se u
opisu sna javlja simboli¢na je, sluzi ideji jednoboStva i podvlaci
predstavu o bozjem najviSem poloZaju u nebeskim sferama. Po-
ruka je jasna i izriéita, bez simbolike, jedna je od onih u nizu
kojima jedini bog obeéava zemlju i staranje svom narodu. Ovde
je ponovo pomenut osecaj straha, ali posle snevacevog budenja:
A kad se Jaakov probudi od sna, ree... upla$i se, i refe: kako
je stra$no mesto ovo! (28, 16—1T). U sledeéem snu, na koji se
pred svojim Zenama, Rahelom i Leom, Jaakov poziva kako bi ih
nagovorio da podu s njim u njegovu zemlju, jer ga je njihov
otac isuviSe iskori§¢avao, on je wideo kako ovnovi i jarci, $areni
i s belegama, skatu na ovce i koze. Javlja mu se dalje éal i
bozji andeo i ponavlja isti san, podvlafeéi na taj nadin istinilost
Jaakovljevog videnja. S pozivom na mesto prethodnog sna, na
kamen u Bet Elu, na zavet koji je dao, bog snevaca poziva da
napusti tudu zemlju i da se vrati u svoju postojbinu. U nastavku
te prite o Jaakovu, pojavljuje se refenica o boZjem javljanju La-
vanu Aramejcu, koji je krenuo za Jaakovom u poteru. Bog u
snu upozorava Lavana da ne ¢ini svome zetu i rodaku nista lose
(31, 24). Tajanstvena pri¢a o Jaakovljevo] borbi s mekim bicemn
se ne smatra snom ni u jevrejskom predanju, kao §to to nisu ni
bogojavljenja u sledeéim glavama."

Posebno poglavlje u jevrejskom predanju predstavljaju snovi
u pridama o Jaakovljevom sinu Josefu (Josif). Vrlo jednostavne
simbolike, odigledni su u slici i sluZe bujnijem i dramati¢nijem
opisu dogadaja. To nisu viSe epifanijski snovi, ve¢ puckom na-
¢inu pripovedanja bliska predskazanja, nasluéivanja buduéih do-
gadaja. Iz toka pri¢e o Josefu mozemo da zakljufimo da su suovi
u Jevreja toga vremena (oko 1700. g. pre n.e.) smatrani za izra-
ze boZje volje, pa i ako to po slici i opisu nisu izri¢ito, njihovo
znatenje poznaje samo bog. Sposobnost tumacenja snova nema
svaki ¢ovek, ta je sposobnost vezivana za mudrace, ali i za ga-
tare i vrafeve. I u ovoj, pa i u kasnijim pri¢dama o tumaéima
snova (vidi pritu o proroku Danielu — Danilu) starozavetno §ti-
vo istiée nadmoé Jevreja, koji snove objasnjavaju po javljanju i
tumacenju jedinog Boga, nad vratevima i gatarima drugih, mno-
goboZadékih naroda. Opisi prvih, Josefovih, detackih snova — vezi-
vao je s braéom snopove, njegov je snop ustao i njihovi su mu se
snopovi klanjali; sunce, mesec i jedanaest zvezda se klanjaju nje-
mu' — u slu¥bi su pojatavanja pripovedatevog prikaza naroéito-
sti Josefovog karaktera, mudrosti, ali i razloga ljubomore ostale
bracée, koja zavide ofevom mezimcu. U tom delu pri¢e oseca se i
prezriv odnos pastira prema ¢oveku koji se posebno obla¢i (otac
mu je kupio prugastu koSulju!) i sanja snove, te ga u jednom
trenutku nazivaju badl halomdét, 5to se moZe tumacditi i posprdno
i doslovno kao sanjar, sanjalica, ali i kao tuma¢ snova. Nakon
odluke da ga ubiju, braéa dodaju jo§ i izazovnu. recenicu: . .. te
demo videti §ta ée biti od mjegovih snova"! U toku pripovedanja
povesti o Josefu, posle ovih dolaze snovi koje u zatvoru sanjaju
faraonovi uglednici®, koje Josef tumaci, a njegova se tumacenja
obistinjuju, ali ée im, pre no §to ih saslusa, saopstiti kako bi ioni
trebalo da znaju da je znaéenje snova u boZjim rukama. Faraono-
ve snove o sedam debelih i sedam mr8avih krava, zatim o sedam
debelih i sedam mrgavih klasova®, niko nije mogao protumadciti
osim Josefa, koji je tumac¢enjem da su to sedam rodnih i sedam



gladnih godina sebi zasluZio oslobodenje iz tamnice, a predlogom
da se Zito otkupljuje i ostavlja za dolazece godine gladi stekao vi-
soki poloZaj u carstvu. Ova simboli¢na legenda, koja je u$la u
predanja mnogih naroda, posluzila kao motiv za mnogobrojna
umetni¢ka dela, isto tako je na tri mesta prekinuta Josefovim
retima da je samo bog taj koji zna pravo znafenje sna, a zatim
da tim snom bog faraonu javlja unapred svoju nameru.” U toj
pri¢i o Josefu i njegovoj braé¢i postoji jo§ jedno bogojavljenjsko
noéno videnje (Daniéié ga prevodi utvara), u kojem bog saopita-
va Jisraelu (Izrailj — Izrael, kako se od noé¢ne borbe kraj reke
Jaboka zvao Jaakov) da ne treba da se boji odlaska u Egipat, jer
¢e ga ¢uvati, potomke umnoZiti, a sin njegov Josef sahraniti. U
Nauku (Torad) je ovim i zaklju¢en niz opisa snova, i tek ¢e se na
kraju u petoj knjizi Nauka, Ponovljenom zakonu", govoriti o
snevatu snova, koji se uporeduje s prorokom. Bic¢e to ujedno i
boZja poruka da se sneva¢ snova koji poziva na mnogoboitvo po-
gubi.

Motiv o dvorjaninu koji tumaci snove vladara veoma je cest
u knjizevnosti istoénjacke starine i pojavljuje se jo§ u jednoj
knjizi jevrejske Biblije. Knjiga o Danielu (Danilo) je jedina knjiga
delimiéno apokalipti¢ckog karaktera koja je u$la u sluZbeni kanon
tzv. Starog zaveta, i u njoj su prikazani i snovi i njihova tuma-
denja, koji se po osnovnom stavu prema njima ne razlikuju od
onih o kojima smo do sada govorili. Jedina novost u knjizi su
bujni i jarki opisi u snovima i videnjima pravednog Daniela, :“st_o
¢e posle toga biti obelezje ¢itave jedne knjizevnosti. Knjiga je
jednim delom pisana u vreme potetaka ustanka Makabejaca pro-
tiv vladavine Seleukoviéa Antioha IV Epifana (2. v. pre n. e)
i sluzila je odigledno za pobudivanje narodnosno-religijskih ose-
¢anja Jevreja u borbi protv helenizma.

San u Talmudu

U Tanahu (hebr. skraéeni naziv Biblije), kao §to smo videli,
najvi$e je izve$taja o snovima saZeto u Prvoj knjizi Mojsijevoj.
Neito je sliéno tome i u talmudskoj i midraskoj knjizevnosti, ali
ée se posle kratkog ¢itanja zapaziti osnovna razlika: dok su san
i njegova tumacenja u strozavetnoj knjiZevnosti sluZili onoj svrsi
koju je odredivao urednik (ili urednici), i u skoro svim sluc¢aje-
vima je prida o snu sluzila osnovnoj jednoboZaCkoj ideji, u Tal—
mudu toga nema. Najveéi broj misljenja je i tamo ustoZen u jed-
no poglavlje jednog traktata (B’rahot 55/a — 57/b), ali se i u tom
traktatu, kao i na drugim mestima, iznose, prema nacinu talmud-
skog izlaganja, mi§ljenja o snu i njihovom zna¢enju zaredom, bez
narotite rasprave. Kao §to ée iz nekih prevedenih primera ¢italac
i sam da zakljué¢i, u talmudskom su zborniku sa¢uvana raznorod-
na misljenja, koja ponekad mogu da se slazu s mi$ljenjima na-
ma savremenih psihologa, a ¢esto su to sacuvane neukosti i su-
jeverja vremena u kojem su nastala. Talmud, taj odista gole_mi
zbornik jevrejskog predanja, zapisivan je vekovima, pomno i s
poitovanjem je ¢uvao i s kolena na koleno prenosio miSljenja i
izreke prethodnika, pa je i posle zakljudivanja i zapisivanja pro-
udavan i ucéen naizust. Tako je i pripovedacka mudrost koja je
pospesivala zakonodavno-pravne propise, obavezne za Jevreje od
davnina do danas, uticala na nacin misljenja, na knjiZevnost i
na opédtenarodno stvarala§tvo medu Jevrejima u galutu — din-
spori. Verujem da uz ova izabrana prevedena mesta iz Vavilox}-
skog talmuda neée biti potrebno mnogo tumadenja. Eto i deli-
miénog prevoda gore spomenutog obimnog teksta o snu:

...Rav Hisda rede: Svaki san, samo ne (san) o postu. Rav
Hisda reée jo§: San koji se ne protumadi je kao pismo koje nije
protitano. A rav Hisda refe jo§: Nece se ostvariti ceo dobar san
kao 8to se neée ostvariti ni lo§ san ceo. A rav Hisda rete jo3:
Bolje 10§ san nego dobar san. A refe jo5 rav Hisda: Kod loeg
sna dovoljna je briga (koja nastaje) zbog njega, a kod dobrog
sna je dovoljna radost (koja nastaje) zbog njega. Rav Josef rede:
Cak i kod mene radost stvorena dobrim snom se poniStava. (Rav
Josef je bio slep, te po tada vladajuéem misljenju nije mogao
potpuno da uZiva u widenju sna. — nap. E.V.). A rav Hisda re-
¢e jo§: Lo$§ san je gori od bitevanja, jer je refeno: I Bog stvori
da bi ga se bojali® — a Raba, sin Bar Hanin, reée u ime rabi
Johananovo: To se odnosi na lo§ san. Prorok lkoji sni neka pripo-
veda san, a u koga je reé¢ moja meka govori re¢ moju istinito.
Sta ¢ée pleva sa pSenicom? — red je Gospodnja.® A $ta tu ima
pSenica i pleva sa snom? Jo§te kako, rede rabi Johanan u ime
rabi Simona, sina Johajevog, kao $to ne moZe da postoji pSe-
nica bez pleve, tako ne mozZe biti ni sna bez besmislica. Rabi
Berehija rec¢e: San se ostvaruje samo delimi¢no, ceo se ne ostva-
ruje. Odakle nam ovo? Od Josefa, jer je zapisano: a eto se sun-
ce i mesec itd.® — a tada veé¢ njegove majke ne befe. Rabi Levi
rete: Covek treba da ¢eka ostvarenje dobrog sna do dvadeset i
dve godine. Odakle nam to? Od Josefa. Zato §to piSe: Ovo je po-
vest Jaakovljeva. Josef befe sedamnaest godina star, itd* A pife
i: a Josefu bede trideset godina kad izade pred faraona, itd.” Ko-
liko je godina od sedamnaest do trideset? Trinaest. A sedam go-
dina obilja i dve godine gladi (Josef je video svoju bradéu tek u

.drugoj gladnoj godini, — prim. E.V.), eto ti dvadeset i dve.

Rav Huna rece: Dobrom ¢oveku se ne prividaju dobri snovi,
a lofem ¢Goveku se ne prividaju lo§i snovi. Ué&i se sli¢no tome:
David celoga svoga Zivota nije video dobar san, a Ahitofel celo-
ga Zivota nije video lo§ san. (...)

Rav Huna, sin Amijev, rete u ime rabi Pedata, kome je re-
kao rabi Johanan: Ako je neko ne$to sanjao pa mu je dusa ne-
spokojna, neka ide da mu se (san) protumadéi pred trojicom. Pro-
tumadi, zar rav Hisda ne refe da je neprotumaden san isto §to i
pismo koje nije prod¢itano? JoSte kako, neka se pred trojicom
protumaci na dobro. Neka pozove trojicu da dodu i neka govori
pred njima: Sanjao sam dobar san. Oni neka odgovore: Dobar
je, mogao bi biti dobar, a Milosrdni (Bog) bi ga mogao preocbra-
titi na dobro, o tebi se na nebu sedam puta sudi, kako bi mogao
biti dobar, pa ¢e biti dobar. Posle toga neka oni pro¢itaju po fri
(navoda iz Svetog spisa).

(...) Kada bi Smuel usnio lo§ san, govorio bi: Obmanu go-
vore snovi,® a kada bi usnio dobar san, govorio bi: Zar snovi ob-
manu govore, a §ta ono piSe: I govoriéu s njim u snu®(...)

(Uc¢itelji nasi prenose da je neki starac rekao) a to beSe ra-
bi Banaa: U Jerusalimu je bilo dvadeset i Cetiri tumaca snova.
Jedanput sam usnio san pa sam i$ao kod svih. Ono §to mi je tu-
madio jedan to nije tumacio drugi, a svi su mi se ostvarili, a to
je ono §to je receno: Svi snovi slede usta. ('usta’ ovde verovatno
imaju znacenje tumacdenja sna — prim. E.V.). Pa zar je izreka
’Svi snovi slede usta’ zapisana u Stivu? Jeste, kao §to je to tvrdio
rabi Elazar, jer je rabi Elazar rekao: Odakle nam to ’svi snovi
slede usta’? Jer je refeno: I dogodi se onalo kako nam je on
protumacio® Rava rece: To je samo ako tumadenje odgovara sa-
drzaju sna, kao $to je redeno: svakome ponaosob protumaéi san;*
A kad je stare$ina pekara video da je Josef dobro protu-
maé¢io san...” Odakle je znao? Rabi Elazar rece: To nas uci
da je svakome od njih pokazan sopstveni san i tumacenje sna
njegovog druga... Rabi Johanan rece: Tri se sna ostvaruju: ju-
tarnji san, san koji o nekome sanja njegov bliznji, i san koji se
tumadi u njemu samom. Neki kaZu, ¢ak i san koji se ponavlja,
kao §to je reteno: A §to se ponovio san, itd®

Rabi Smuel, sin Nahmanijev, rete u ime rabi Jonatana: Co-
veku se u snu prividaju samo vlastite misli, jer je reteno: O kra-
lju, na tvojoj ti postelji dodole misli,” ili, ako ba$ hoce§, mogu
da zakljuéim i odavde: I da upozna§ misli svoga srca.” Rava re-
te: Saznace§ da se ¢oveku ne prividaju zlatne palme, niti slon
kako prolazi kroz iglene ugi.

Cezar rece rabi JhoSui, sinu rabi Hanine: Vi kaZete da ste
vrlo mudri. Reci mi §ta ¢u videti u mojim snovima. Ovaj mu
reCe: Videce§ da ¢e te Persijanci odvuéi na prisilni rad, da ée te
opljackati i da ¢e§ po njihovom nalogu napasati neéiste Zivoti-
nje sa zlatnim $tapom u ruci!

On celoga dana razmisljae o tome i kad bi noé¢ on sve to i
vide u snu.

Jednom kralj Sapur reée Smuelu: Vi kaZete da ste vrlo mud-
ri. Reci mi 8ta éu u mojim snovima videti. Ovaj mu rece: Vi-
de¢e§ da ¢e do¢i Rimljani, zarobiée te i nateraée te da melje$
urmine ko$pice u zlatnom Zrvnju.

On celoga dana razmiSljage o tome i kad bi noé, sve to i vi-
de u snu.

.Bar.Hed’ja be$e tumaé snova: ko bi mu davao novaca, tu-
macio bi mu na dobro, a ko mu ne bi davao novaca, tumadio bi
mu (snove) na zlo. (...)

Rabi JiSmaela upita Ben Dama, njegov sestri¢: Video sam u
snu, otpado$e mi oba obraza. Ovaj odgovori: Dva rimska velika-
Sa su ti smerala neSto zlo, pa umre$e. Bar Kapara rete Rabiju:
Video sam kako mi otpade nos. Ovaj mu odgovori: Gnev te na-
pustio. Onaj rece: Video sam (u snu) da su mi odseéene obe ru-
ke. Ovaj odgovori: ViSe ti neée biti potrebna dela ruku tvojih.
Onaj rece: Video sam da su mi odsekli obe noge. Ovaj odgovori:
Jahaée$ na konju. (...) ;

Jedan minejac (gnostik, prim. E.V.) reée rabi Ji¥maelu: Video
sam (u snu) da sam zalivao maslinu maslinovim uljem. Ovaj mu
odgovori: Obljubio je majku svoju. (...) Onaj reée: Video sam da
se moje ofi poljubife. Ovaj odgovori: Obljubio je sestru svoju.
Onaj rece: Video sam da sam poljubio mesec. Ovaj odgovori:
Obljubio je Zenu jednog Jevrejina. Onaj refe: Video sam da sam
stao na senku jedne mirte. Ovaj odgovori: Obljubio je zaru¢enu
devicu. Onaj refe: Video sam senku iznad mene, a sebe samog
ispod senke. Ovaj odgovori: Obrnuo je svoju postelju.’ Onaj rede:
Video sam vrane sleéu na moj krevet. Ovaj odgovori: Tvoja Ze-
na se kurvala s mnogo muskaraca. Onaj rete: Video sam golu-
bove sleéu na moj krevet. Ovaj odgovori: Onetistio si mnoge Ze-
ne (...) Onaj refe: Video sam kako ljustim jaja. Ovaj odgovori:
Opljac¢kao si mrtve. Onaj refe: Sve je ono ta¢no, ali ovo nije! U
tom naide neka Zena i doviknu mu: Ova odeéa koja je na tebi,
pripadala je onom ¢oveku koji je umro, ti si ga oplja¢kao. Onaj
ret¢e dalje: Sanjao sam da su me obavestili: Tvoj otac ti je osta-
vio imanja u Kapadokiji. Ovaj mu rede: Ima$ li imanje u Kapa-
dokiji? Onaj mu reée: Nemam. — Je li tvo] otac i$ao ikada u
Kapadokiju? Onaj re¢e: Nije. Tada ovaj refe: Ako je tako, onda
je kapa greda, a deka deset. Idi pa pogledaj gornju desetu gredu
koja je puna novaca. Ovaj na to pode i nade gredu punu novaca.

Rabi Hanina rec¢e: Ko u snu vidi bunar, videée mir (...)

Rav Hanan rec¢e: Tri (stvari) znade mir: reka, ptica i lonac
(...) Rabi Hanina rece: Ali je to refeno o loncu u kojem nema
mesa (...)

Ucahu ucitelji naSi: Pet su stvari refene o volu (u snu).
Ako neko (sanja da) jede njegovo meso, postace bogat; koga (u
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snu) ubode, imaée dece koja ée se nadmetati u ucenju Nauka;
koga ujede, taj ¢e imati muke; koga nagazi, tome stoji dug put;
a ko na njemu jase: dospece do velikog polozaja. — Ali, uci se:
ko na njemu jase umrece?! To nije protivreénost, jedno je ako
(sanja) da on jaSe vola, a drugo je kada vo na njemu jaSe. Ko
vidi magarca u snu neka se nada ozdravljenju (...) Ako se u snu
vidi groZde, onda je — ukoliko je belo, pa jo§ u njegovo vreme,
ali i kad mu vreme nije, uvek dobar znak, ukoliko je crno, ako
je u njegovo vreme — dobar znak, kad mu vreme prode — lo§
znak. Ako neko u snu vidi belog konja, bilo u hodu ili u kasu,
uvek je dobar znak, ako je rid, u hodu je dobar znak, u kasu
1o znak (... Ko vidi slona u snu, dogada¢e mu se ¢éuda, ko slo-
nove, tome ¢uda nad d¢udima. — Ali, uéi se, da su sve vrste
zivotinja u snu dobar znak, izuzimajuéi slona i majmuna!? Tu
nema protivuretnosti, ovo ako je osedlan, a ono ako nije osed-
lan (...). Sve vrste piéa u snu su dobar znak, izuzev vina. Neko
ga pije, a ono je za njega dobar znak, neko ga pije, a za njega
je to lo§ znak.

...Pet su stvari $ezdesetina netega, a to su: vatra, med, su-
bota, spavanje i san. Vatra je Sezdesetina pakla. Med je Sezdese-
tina (nebeske) miine. Subota je $ezdesetina onoga sveta. Spavanje
je Sezdesetina smrti. San je Sezdesetina prorostva.

Ovaj delimiéni prevod iz traktata B’rahot Vavilonskog talmu-
da dovoljno kazuje za sebe. Pri tome treba naglasiti da i ovo
nije sve §o je u Talmudu refeno o snu i snovidenju. Mnoga od
ovih migljenja nose uticaj vavilonske okoline prvih vekova nale
ere, u kojoj su verovanja u snove, demone i zle duhove, andele
i vilenjake svih vrsta bila veoma raSirena.

Kao §to ni u Bibliji stav o snu i tumaéenju snova nije sa-
svim jedinstven, jer treba videti i ono $to je re¢eno u knjizi Pro-
povednika (5,6) ili u knjizi Ben Sire (31, 1—5), tako ni svi uéi-
telji i ucenjaci éije su izreke zapisane u talmudskim raspravama,
nisu jedinstveni u tumacenju sna, umni i §iroko obrazovani rabi
Meir se usudio izreéi i misao da:

Snovi niti pomaZu — niti $kode!

San u narodnom predanju

U kasnijem jevrejskom narodnom predanju je mnogo toga
primljeno iz talmudskih tekstova, ali je dosta i onoga 3to je pri-
hvaéeno upravo obrnuto od onoga $to u tim debelim knjigama
obi¢no pise. Mnogo toga je primljeno od okoline, prenoSeno dalje,
jer je i tu koriséeno talmudsko pravilo koje dozvoljava mesni
obitaj. Tako je u jevrejskom narodskom tumacenju snova opéte
pravilo da san uvek predskazuje suprotno od svoga sadrzaja; na
primer, smrt u snu znaéi Zivof, bolest — zdravlje i sl. Gore na-
vedenu izreku o snu kao o Sezdesetini proro$tva narodski tumaé
snova objasnjava tako ¥to tvrdi da je Sezdeseti deo sna istinit.
fzreka koja se pripisuje nekolicini uéenjaka: Post je dobar za
san — veé je od svoga nastanka na razli¢ite nafine tumacena.
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Danas bismo je shvatili, a &ini se da je tako i izredena, da se na
ispoicen Zeludac lepSe spava, pa i sanja, ali je od drevnih vre-
mena shvatana i kao misao da se postom moZe izbeé¢i lo§ san.
Tu su izreku poboZni Jevreji prihvatali kao osnovu da se posle
lofeg sna mora postiti, litvanski Jevreji su joS pre drugog svet-
skog rata protiv loSih snova pre spavanja govorili na jidiSu slede-
¢e reéi: Bog je gospodar, san je glupost, bilo $ta da no¢as sanjam,
ja da postim sutra necu!

Kao §to su posle zakljufenja talmudskih zbornika poceli da
se stvaraju kraé¢i i pogodniji priruéni kodeksi zakona i pravila,
tako su u srednjem veku nastali zbornici tumacenja snova koji su
se uglavnom svodili na prikupljanje grade koja je rasuta i zapi-
sana u Talmudu, ali i u midragkoj knjiZevnosti. Jedna od najvise
prepisivanih i $tampanih knjiga te vrste je Tumaédenje snova
(Pitron halomot ili Mefaser helmin), koju je na hebrejskom, na-
vodno, napisao lekar i pisac prve polovine 16. veka Slomo-So-
lomon ben Jaakov Almuli (Almoli) iz Carigrada. Godine 1516.
je Stampana u Solunu, zatim u Carigradu, Krakovu, Amsterdamu,
gde je 1694. tampana i u prevodu na jidi§ jezik. Podeljena je na
tri poglavlja, u njoj se tumade snovi i daju uputstva za spretava-
nje lodih snova. Osim pre§tampavanja i prepisivanja, doZivela je
mnoge prerade.

Sli¢an sanovnik nalazi se u Jevrejskom istorijskom muzeju u
Beogradu, u lepoj rukopisnoj knjizi, u koZnom, marokanskom po-
vezu, prema zapisima prepisiva¢a, kaligrafa, vidi se da je posao
zavrsio 1900. godine. Na pocetku knjige je vrlo lepim kvadratnim
hebrejskim pismom zapisana Pesme nad pesmama, s aramejskim
targumom (prevodom) i arapskim tafsirom — tumacenjem, pisa-
nim takode hebrejskim pismom. Zatim slede knjige Rut i Propo-
vednik. Posle ovih biblijskih knjiga na 13 strana je pisar sastavio
»veliti kalendar« za mesefeve godine jevrejskog kalendara od
1902. do 1939. godine. Tu je zatim pashalna Hagada s obitajima
iz marokanske jevrejske zajednice, zatim sanovnik, a na kraju
rr}olitveni red HoSane mimohode, koji se o prazniku Sukot obav-
Ijaju s palmovim granama u sinagogama. Sanovnik nosi naslov
Knjiga tumadenja snove (Sefer pitron halomot), a ispod toga je
sitnim polukurzivom napisano da je autor ove knjige rabi Haj
Gaon, znacajni udenjak i talmudist iz vavilonskog grada Pumbe-
dite (939—1038). Pored mnogih dela rabi Haj Gaonu se pripi-
suju neka koja nije napisao, a jedno medu njima je i ovaj sa-
novnik, ¢iji se najstariji rukopisi nalaze u bibliotekama Vatika-
na, Oksforda i Pariza. Raden je prema uzorku Almulijevog dela,
na dvadeset Sest stranica je, u posebnim poglavljima, zapisano
dosta od talmudskih izreka o znadenju snova (Poglavlje o vinu,
opojnim pié¢ima i ulju, Poglavlje o povréu i biljkama, Poglavlje
o kuvanim jelima, Poglavlje o voéu itd.,), najte$ée bez navode-
nja imena onih koji su te refenice izgovorili, a o izvorima nema
ni govora. Na kraju knjige su i neka tumacdenja o tome Sta ce
biti s onim koji sebe vidi u snu u gradu koji pocinje slovom
tim i tim (sva slova hebrejskog alefbeta, osim slova lamed), kao
i&ptzogicanja o tome §ta ¢e biti s ¢ovekom koji se rodi u odre-

eni dan.

Ovim zavrS8avam ovaj kratak pregled tumadenja sna u jev-
rejskom predanju.
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