magijska mo¢
snova
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Pristupiti snovima s aspekta tradicionalne kulture, u kojoj
se ispoljava magijska moé snova, pretpostavlja diferenciranje
predmeta razmatranja na 'oblast u kojoj se snovi dovode u
neposrednu vezu sa Zivotnom praksom i na sferu u kojoj se
transponovani mehanizam sna moZe prepoznati u raznovrsnim
oblicima tradicionalne kulture. Iako je san, pre svega, individu-
alni dozivljaj »svojevrstan mit individue« dostupan u svojoj to-
talnosti samo licu koje je sanjalo odreden san, op$ti kriterijumi
zajednice, ispoljeni, izmedu lostalog i na planu simboli¢kog je-
zika, stvaraju uslove koji determini$u neposredno ispoljavanje
i Zivot snova. U tom smislu se moZe redi da je simbolicka pri-
roda snova doprinela formiranju jednog simboli¢kog sistema za
njihovo tumacenje, u kojem je znacenje pojedinih simbola usa-
glaseno s op$tim smislom pojedinih radnji u okviru odredene
tradicionalne kulture. Smatrajudi da se snovi u sudtini ne raz-
likuju od mitova i bajki, Frojd je isticao da razumevanje sim-
boli¢kog jezika jednih doprinosi shvatanju izrazajnih oblika os-
talih, S$to omogudéuje uspostavljanje veze s dubljim slojevima
na$eg bic¢a. Snovi i mitovi su, veli From, vaZne poruke nas sa-
mih nama samima u cilju naseg $to boljeg i potpunijeg samo-
upoznavanja.! Za razliku od sluéajnih isimbola koji ne izraZavaju
su$tinski odnos prema onome §to simbolizuju, univerzalni si-
mboli¢ki jezik izraZzava su$tinsku vezu izmedu simbola i onoga
§to oni predstavljaju. »Univerzalni simbol je ukorenjen u svoj-
stvima nafeg tela, nasih osjeta, i naSeg uma, koja su zajed-
ni¢ka svim ljudima i zato nisu ograni¢ena na pojedince ili spe-
cifitne grupe. Jezik opcdeg simbola je jedan zajednicki jezik
ljudske rase.«* Simboli¢koj transformaciji iskustva jednog ma-
gijskog obreda svojstvena je vrlo jaka 1zraZzajna vrednost koja
potiskuje neposredno prakti¢ni interes, pa se zato i moZe reci
da magija kao deo i elemenat obreda obrazuje Siru pojavu u
ravni jezika religije’ U odnosu na univerzalni simbolicki jezik,
stvoren tokom procesa kulturnog razvoja doveka, magijski as-
pekt ove simbolitke realnosti predstavlja rezultat jednog bitnog
¢ovekovog odredenja. Op$ta magija predstavlja ishodi$te svakog
dovekovog bitnog delovanja i stoji u senci njegovog primarnog
odnosa prema prirodi, proZetog verovanjem u medusobnu pove-
zanost stvari i pojava u prirodi. UporiSte magije proZima stvar-
nost iskustva i daje realnost permanentnom covekovom nasto-
janju da verovanjem u svoju duhovnu mo¢ ostvari Zeljeni cilj.!
Pripadajuéi najranijoj fazi religijskog razvoja, magijski nacin
misljenja predstavlja ne samo petrificiran oblik davnog kul-
turnog nasleda, veé implicira i jedan aktivan princip prepozna-
tljiv u karakteristi¢cnom nacinu shvatanja Zivota, prirode i po-
java u njoj. Shvaceni kao svojevrsna animisticka strategija, ma-
gijski postupci, utvrdeni obrednim pravilima, izraZavaju uspos-
tavljenu relaciju izmedu animistickog sadrZaja sveta iracional-
nog i sveta neposredno fiskustvenog.

Ukoliko se magijska radnja sagleda s aspekta delatnog su-
bjekta, ona se ne javlja kao infantilna proizvioljnost, ve¢ kao
relevantna dopuna objektivnom poretku. Dobijanjem istog ka-
raktera nuZnosti kao i prirodni uzroci, magijski postupak afir-
mise energetski luk od psihi¢kog ka fizickom, utemeljen na pret-
postavkama verovanja u ¢ovekovu duhovnu moé’! Urodena d&o-
vekovom duhu, magija je po svojoj prirodi jedinstvena isimbolié-
ka akcija. Medutim, znadaj magije kao izvora sistema simbo-
la identiéan je s vaZno$éu koju magija ima u pojedinim ob-
rednim postupcima, baziranim na svojevrsnoj kontemplativnoj ak-
ciji koja kontira vi$i stepen magijskog znanja. Kao $to simbolid-

ke radnje motivie podsvesni napor u cilju izbegavanja potis-
kivanja koja namecée super-ego, tako i kontemplativna akcija
jednog magijskog ¢ina proizlazi iz svesnih nastojanja uspostav-
ljanja veza s nesvesnim. Komplekisna celina ¢ovekovog bida sa-
drZi i nepoznati deo naleg »ja«, koji predstavlja izazov razumu,
»tom demonu koji nas drz u okovimae, i koji se mehanizmom
poznatih kategorija brani iod nepoznatog! U tom smislu moze
se reéi da empirizam c¢udesnog, koji potvrduje magijska ube-
denja — zasnovana na verovamju u ¢ovekovu duhovnu moé —
metodom tradicionalnog znanja o usavr$avanju ove modi, utice
na razaranje ograni¢enosti razuma. Pragmati¢ka funkcija ma-
gijskih znanja bgleda se u moguénosti ostvarenja neposrednih
ciljeva, medu kojima i otelotvorenje snova, svakako, spada u je-
dan od zadataka magijske prakse. Kori¥¢enje snova u tradicional-
noj kulturi majizraZenije je u magijskoreligijskoj praksi, kako
u okviru obrednog, tako i u vidu njenog mitskog ioblika. Zavisno
od vaznosti ovih elemenata u tradicionalnoj kulturi, moZe se Sin-
tagmom »vreme sna« oznaditi onaj period u razvoju pojedinac-
nih kultura u kojem magijski odnos prema stvarnosti ima do-
minantan znadaj.

.. »Primitivna misajo«, pide Suzana Langer, »nije znatno preva-
zifla razinu sna. Ona se sluZi veoma sliénim formama. Ubjekti
koji bi mogli funkcionisati kao simboli sna imaju neki tajan-
stveni smisao i za um koji se budi, te se na njih gleda ¢uvstve-
no, ¢ak i ako nikada nisu sluZili ni u kakve dobre niti rdave
prakti¢ne svrhe. Australijska ¢uringa, egipdanski skarabej i Zr-
tve-darovnice koje su helenske Zene prinosile na oltar, jesu
upravo takvi predmeti neopisive vrednosti, simboli sna nadeni i
visoko cenjeni na javi. Njihovim fizi¢kim prisustvom proces ra-
da uobrazilje prenosi se iz sna u stvarnost.«’ Podetak kultur-
nog procesa, zacet u krilu prirode, obeleZzen je tajanstvenim smi-
slom realnosti u kojoj predstave i pravila jednog tradicionalnog
drudtva izrazavaju vitalnu integrisanost prirode i kulture, i po-
seban nacin mi$ljenja koji ne nastoji da strogo diferencira &inje-
nice i vrednosti. Ukoliko u podetku imamo situaciju zanemarlji-
vog uticaja kulture na stepen dovekovog ponaganja, potonje si-
tuacije ée obelezavati sve veéi uticaj kulture i proces evolutiv-
nog razvoja druStvenih i kulturnih oblika koji radikalno negi-
raju prvobitni znadaj prirode. Integrisan u Zivot zajednice, &i-
ji okvir pruZa dovoljno moguénosti za ostvarenje svih ¢ovekovih
egzistencijalnih potreba, pojedinac ne dozivljava vaZece tabu
propise kao represivne, pa se zato problem tabua ne postavlja
svesno kao posebno pitanje u odredenoj tradicionalnoj kulturi.
Medutim, iako se pitanje tabua me postavlja kao posebno pita-
nje, mogu se konstatovati izvesni modusi oslobadanja potisnu-
tog sadrZaja u periodu nevaZenja uobicajenih zabrana. Zato po-
jedini prikazi izvesnih slobodnijih prizora mogu navesti na po-
greSan zakljuak o karakteru izvesne kulture, u kojoj se samo
u odredenom vremenskom razdoblju ritualno ispoljavaju potis-
nuti sadrzaji. Pojedine vremenske intervale, naroc¢ito oko hton-
skih praznika, prema narodnom verovanju, karakteriSe slobod-
no kretanje dusa i njihovo vrlo intenzivno prisustvo u svojoj
bivSoj zajednici. Ritual obrednih povorki izrazava delimiéno ma-
terijalno otelotvorenje ovih paganskih predstava. Medutim, iako
po formi obredne povorke inkarniraju duhove predaka, one
vi$e nastoje da objave i konkretizuju njihovu negativnu, demon-
sku prirodu, dzraZenu u vidu karakteristi¢nog teriomorfnog izgle-
da. Razuzdano pona$anje ucesnika obrednih povorki skrece pa-
Zznju na natprirodnu moc¢ duhova i demona. Slobodne i u uobi-
c¢ajenim prilikama nepristojne igre, koje se prireduju posled-
njega dana Bele nedelje, materijalizuju narodno verovanje o
potpunoj slobodi kretanja duhovnih biéa u zimskom peniodu.
Ucesée u igrama o kojima se u verskim predstavama do ta-
da samo mastalo, i slobodno manifestovanje vitalnosti i u vidu
njene hipotetine negativne emanacije, daju ritualu obrednih
povorki aspekt teatralnog oslobadanja negativnih sila pred no-
viim ciklusom prirodnog budenja. Na ovaj nadin ispoljen, poti-
snuti sadrzaj ritualno wozivljava, u segmentu izdvojenom iz uobi-
Cajenog Zivota, zaboravljenu totalnost magijske realnosti. Pred-
stava o bezgraniénosti isveta magijske realnosti temelji se na
poistovedenju i proZimanju doZivljaja snova, halucinacija i ob-
jektivnih pojava, u okviru jedinstvene koncepcije o prodirenoj
realnosti &iju praktiénu stranu ustanovljuju principi magijskih
radnji i pravila ritualnog kolektivmog sna obrednih svedanosti.

Ciklusi mitova australijskih domorodaca govore o Zivotul stva-
ranju drevnih matprirodnih bida, %ivotinjskog i ljudskog oblika, iz
Vremena sna kojim se odreduje proces i razdoblje &itave jedne
kulture. Vreme sna je pocetak jo¥ neoblikovanog sveta, ali i
period koji permanentno traje u svesti australijskih Aborigina
kao njihova sveta proslost i sveta sadasnjost. IzraZen u brojnim
mitovima i legendama, koji su desto predmet njihove likovne
umetnosti, vremenski kontinuum u kulturi Aborigina prozet je
permanentnim ponavljanjem dogadaja prema pravilima koja re-
gulidu njihov drustveni i kulturni Zivot. Totemskim obredima
australijski Arunte nastoje da reaktualizuju prvobitni postupak
svog mitskog pretka klana liz Vremena sna. Potpuno zaronjeni
u mitsko vreme sna, oni se tokom ovih svedanosti strogo pri-

drZzavaju svih postupaka u svojoj ritualizovanoj obrednoj ra-
dnji. Vreme porekla jedne stvarnosti, utemeljeno njenom pr-
vom pojavom, ima onu vrednost koju snaga svakog pocetka daje
odredenoj pojavi. Zato se odgovarajuéim obredima ponavljanja
ovo vreme nastoji periodiéno reaktualizovati’. Australijski uro-
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denici #ive u karaktenistitnom svetu zasnovanom na verovanju
u realnost stalnog ponavljanja pojava. Srodeni s pejzazom i
prirodnim promenama Zivota, domoroci smatraju da su sve
osobe, Zivotinje i sile medusobno povezani mreZom inkarnacija,
a trenutno postojanje odreduju kao period izmedu dva rodenja.
Verovanje u medusobnu povezanost stvari i pojava u prirodi
naro€ito je izraZemo u magijskom saznanju ‘o zavisnosti pojedi-
nih ¢inilaca u lancu dogadanja, pni ¢emu je mogucénost aktivnog
i svesnog delovanja prenesena na plan ¢ovekovih mentalnih spo-
sobnosti. Ljudi i Zivotinje Zive u misti¢noj vezi ¢iju tajnu znaju
samo vradevi. Pomo¢ dobijena od snova bilo je glavno Samanis-
ticko uporidte kalifornijskih Indijanaca u letenju i odupiranju
smrti. lako se u cilju postizanja odredenih ciljeva vrac¢ sluzi i
pojedinim halucinogenim sredstvima, ulaZenje u steru duhova,
koji su osnovni pomagadi-saveznici, i verovanje u ¢arobnu sna-
gu magijskog rituala predstavljaju osnovne elemente svakog kre-
ativnog magijskog ¢ina koji koristi one latentne stvaralacke
snage kojih u budnom stanju nismo svesni. »Saman — pesnikg,
veli Geri Snajder, »jednostavno je c¢ovek ¢iji um lako klizi u
sve oblike i druge Zivote, i daje pesmu snovima. Pesnici su
prenosili tu funkciju kroz civilizovana vremena: pesnici ne
pevaju o drustvu, oni pevaju o prirodi — ¢ak i ako je najbliZze
koliko mogu da dopru do prirode ¢ednost njihove gospe. Klasno
civilizovano drudtvo je neka vrsta masovnog ega. Prevazici ego
znadi, takode, otiéi s onu stranu dru$tva. Unutra, ’s onu stranu’,
le¥i nesvesno. Ekvivalent nesvesnom, napolju, jeste divljina: oba
se ta termina susreéu, jo§ jedan korak dalje, kao jedno«’ Sub-
limisana u tradicionalnom znanju, neprevazidenom opstim kul-
turnim razvojem, metoda magijskog otkriéa nosi u sebi i .poet-
sku moguénost, $to doprinosi sugestivnosti izraZene alternative
magijske realnosti, koja pretpostavlja, nasuprot uobicajenoj
stvarnosti, jedan drugadiji sistem percepcije i znaéenja. Poetika
magije i magija poetskog, §to se i iz Snajderovog navoda mozZe
zakljuditi, izrazavaju bliskost pesnickog otkrovenja sa sustinom
magijskog videnja istvarnosti. Natprirodno iskustvo steceno ka-
rakteristiénim snovidenjem, vizijom ili ekstazom predstavlja us-
lov »promocijec u $amansko zvanje. Ovo iskustvio je u vezi s
verovanjem u to da svoju magijsku moc vra¢ me postize li¢
nim opredeljenjem, ve¢ izborom od strane neke vise sile.

Objavljivanjem duhovnog saveznika vraé sti¢e natprirodno
svojstvo kiojim postize odredeni cilj. Tehnika magijskog delova-
nja zasnovana je upravo na ponovnom dozivljaju prvobitnog is-
kustva natrirodne duhovne modi. Konkretno i prakti¢no u magi-
ji pretpostavljaju liéno iskustvo za uvodenje u tajnu magijskog
znanja dostupnu samo odabranima. Kastanedu je, kako vell nje-
gov utitelj Don Huan, odabrala sama moé. On je bio taj koji je
tajnu ezoterfi¢kog znanja Jaki Indijanaca mogao litno iskusiti i
shvatiti, da bi je preko svojih do sada Sest iobjavljenih knjiga
mogao preneti onima koji u ¢udesno magijsko dskustvo mogu
poverovati.® Apstrahujuéi opisano Kastanedino iskustvo do nivoa
principa koji konstituiSu smisao magijskog saznanja i magijskog
pogleda na svet, moZemo re¢i da njegovo delo implicira jednu
akiuelnu antropologiju koja polazi od pretpostavki drevnog in-
dijanskog ugenja koje pruZa isamo smernice ka razvijanju sop-
stvene prakse samosaznanja.

Suétina i magija Sovekovog bica su jedinstvene i funkoio-
nalne jedinice koje se odnose na Cin opazanja i svest o onome
$to nas okruzuje. Opa¥anje i svest su sadinjeni od dve oblasti
modi. Prvi krug se odnosi na oblast tonalne paZnje, dok je dru-
gi krug moéi povezan sa sferom paZnje nagala, pomocu koje se
u umetnosti snevanja, zasnovanoj ma zadrzavanju slike iz sna,
stite dvojnik!! Predstava o dvojniku, inace, potie iz drevnog
toltetkog udenja o pronalaZenju ¢ovekovog duhovnog korena i
razvijanju njegovih magijskih sposobnosti. Da bi se doslo do

svesti o dvojniku, moraju se savladati i izvesne prepreke koje
predstavljaju kako izazov duhovnom pregnucu, takio i zadtita sa-
me te svesti. Dvojnik je, veli Don Huan, sam pojedinac, i svaki
¢ovek kao Isvetlosno bice poseduje svog dvojnika.” Predstava o
dvojniku u okviru ovog ucenja rezultira iz opStije koncepcije o
¢oveku kao isvetlosnom bicu, &iji intenzitet volje determinise nje-
govu svetlosnu auru. Prvo izranjanje svesti o tome da smo svet-
leéa bida podinje u snu, u kojem sanjamo sebe kako ispavamo.

Veétina vradanja ovom snu je put ka osvajanju sanjarenja, a
ujedno i metoda uspostavljanja kontrole nad dvojnikom. Medu-
tim, kada naud¢i da sanja svog dvojnika, pojedinac shvata, kako
isti¢e Don Huan, da dvojnik, u stvari, sanja njega samog.” Ki-
neski pesnik je istu dilemu poetski sugestivno izrazio slededim
re¢ima: »Snivao sam prosle noéi da sam bio leptir, a sad ne
znam jesam li ¢ovek koji je snevao da je leptir, ili sam mozda
leptir koji sanja da je Sovek«. Realnost snova i doZivljaji na ja-
vi relativiziraju stvarnost ste¢enih iskustava na planu mnjihovog
integralnijeg znadaja za celokupno Eovekovo bice, jer kao §to
ne postoji izbor u pristupu magijskom znanju koje viodi do sves-
ti o dvojniku, tako ni sam dvojnik nije rezultat liCnog oprede-
ljenja i stvar licnog izbora. Odgovor ma pitanje za$to je umet-
nost snevanja povezana sa sticanjem svesti o svom dvojniku le-
#1 u razumevanju same prirode snova, uobli¢ene radom meracio-
nalnih sila. Uspostaviti kontrolu spevanja znaci steéi vlast nad
silom koja, po svojoj prirodi, izmie mreZi naSeg racionalnog
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poimanja. U magijskom sistemu Jaki Indijanaca ove sile su su-
protstavljene svojom dijametralno suprotnom prirodom. Nasu-
prot odredenju tonala, koji predstavlja na$ ego, ono sto vidimo
i znamo, nagal se ne moZe opisati, ali se u njegovo postojanje
mo¥emo uveriti. On je drugi bitan kosmicki princip koji integri-
ge sveukupnost nafeg bica. Ostalih Sest taCaka, sem tonala i
nagala, koje ¢ine &ovekovu sveukupnost, smesteno je izmedu
ovih opozitnih kosmi¢kih principa. Razum i volja obrazuju dva
kruga modi izmedu kojih je smesteno pri¢anje povezano oseca-
njem, videnjem i sanjarenjem. Volja, nasuprot razumu, ograni-
¢enom na prepoznavanje dogadaja, ima ulogu u preobrazavanju
sveta u delo moéi* Zarobljen uobiCajenim pogledom i ograni-
¢enom predstavom o svetu, Covek moze tehnikom prekidanja
unutrainjeg dijaloga da postigne oslobadanje od zadatih racio-
nalnih okvira i relativizuje dotada$nji apsolutni znacaj tonala
koji ¢uva ustaljeni poredak postojecih elemenata sveta.

‘Za zaustavljanje unutrasnjeg dijaloga koji lodrZava painju

tonala, osim tehnfike brisanja li¢ne istorije, koristi se i
metoda sanjarenja kao vezba slabljenja totalne i ojaca-
vanja mnagalne painje.* Za razliku od uobitajene covekove
sposobnosti gledanja pojavnosti tonala, magal, kao neopisivi
princip i izvor svega, pokazuje se samo foku ¢arobnjaka sposo-
bnom da ga »vidic. Fenomen nagala, koji izlazi iz glave i koji
ostaje individualni doZivljaj ucesnika ¢udesnog magijskog doga-
danja, moZe se uporediti s ilustrativnom slikom dusevnog stanja
Jogina, iz &ije glave u trenutku oslobadanja njegova Ja izlazi 25
istovetnih obli¢ja.’* Medutim, za razliku od stanja postojeceg ne-
postojanja, poslednjeg cilja istoénjackog puta spasenja kojem
Jogin usmerava svoju duhovnu energiju, napu$tanje ljudskog ob-
lika u prostorno-vremenskom okviru magijske realnosti cesto se
odvija nezavisno od svesnih namera ucenika magijskog znanja.
Zato, iako je posredstvom svog dvojnika akter pojedinih zbiva-
nja, Kastaneda ih nije i svestan zbog njihovog de$avanja na
nesvesnom planu. Pri pokusaju razumskog shvatanja neminovno
izostaje i logitko obja$njenje sustine magijskog konteksta .s
utvrdenim animisti€kim kategorijama i bi¢ima iz drugog svela.
Pojedina¢na tumadenja samo su parcijalna svedoéenja bazirana
na litnom dofivljaju svakog od ufesnika u magijskoj stvarnos-
ti. Pod uslovom da Zeli da se seti onoga $to »vidic, svakom od
nas je dostupan svet magijske stvarnosti. Ukoliko  prihvatimo
ovaj izazov, odabrani za magijsko znanje, §to, ipak, znadi izves-
nu predispoziciju za recepciju ovog znanja, zatezudi luk oceki-
vanja éasa dvojnika, tj. javljanja_sna u kojem sanjamo sebe
kako spavamo, poinjemo da razvijamo svest o postojanju svog
dvojnika.” Ovaj transcendentalni kijué otvara unutrasnji prostor
sivota u kojem sneva¢, pronalazeci sopstvenu ruku kao oslonac,
uspostavlja kontrolu nad svojim snom. Metoda zaustavljanja
predstava u snu je svojevrsna kontemplativna akcija magijskog
samosaznanja Covekovih duhovnih modi. Dvojnik je telo koje
Zovek stide sanjanjem i ono u_potpunosti odrazava fizi¢ki lik
snevada. Sanjanje usavriava paznju i umetnost snevanja Je u
stvari, umetnost paznje, buduci da paznjom moZemo zadrzati
sliku sna isto kao i sliku sveta. Permanentno vracanje istom
snu razvija osecanje linija sveta koje pomaZu delovanje u svetu
nagala,® Uzimajuéi u obzir Frejzerovo tumacenje osnova magl
je,® mogli bismo reéi da je svet tonala fimitativan, homeopatski
1 odnosu na kiontagioznost neposrednog dogadanja u svetu na-
gala. Mimezis dozivljenog je redima posredovan svet magijskog
zbivanja, neizbezno pracen i stepenom sumnje u odnosu na kri-
terijum realnosti objektivne stvarnosti. Iako plan astralnog de-
$avanja obja¥njava onaj »visak« fantastiénog koji prelazi grani-
ce stvarmosti, racionalne nedoumice, prisutne u pokusaju vda $to
adekvatnije protumadimo neobicni sadrzaj ovog dela, prozet po-
javama &arobnjaka i duhova, daje Kastanedinom opusu obris
antropoloike bajke koja izraZava i podsti¢e jedno od osnovnih
&ovekovih duhovnih svojstava, vezano za permanentno verovanje
u moguénost ostvarenja snova.

Sadr¥aj magijskih doZivljaja uobli¢ava se u pricu koja ima
za cilj da opravda postojanje magije i ujedno pruzi model oziv-
ljavanja navedenih dokaza u cudesnoj fabuli. U tradicionalnoj
kultuni ovu ulogu lodrZavanja vitalne veze izmedu pri¢e i magi-
je ima mit. Funkcija mita je, kako isti¢e Malinovski, jacanje
tradicije isticanjem iskonske realnosti prvobitnih dogadaja, koji
prufaju uzor odriavanja postojeceg socijalnog poretka, moral-
nog ponasanja i verovanja u magiju.” Prividno neorgamzovan i
haotiéan, bez logi¢kog pocetka i kraja, mitski svet kao nesvesna
fikciona tvorevina primitivnog duha zainje se u mastariji éiju
osnovnu formu &ni pojava sna? Prema Kasireru,” prirodu
mitskog sveta sugestivno izraZavaju Miltonovi stihovi:

»crn, beskrajan okean, ) 5 .
bez meda, bez razmera, gde duZina, Sirina 1 visina,
i vreme i mesto nestaju.«

Slidan snu po prividnoj neorganizovanosti svog sadrzaja, mit po-
stavlja pitanja vezana za iracionalnu stranu Covekove egzistenci-
je, pruzajuéi preko simbola i struktura kljudeve za prevazilaze-
nje opételjudskih problema. Mit poseduje izvesne osobenosti za-
jedni¢ke snovima i bajkama, u kojima je zapostavljena vaZnost
vremenske dimenzije. Snovi, kao i muzika i mitovi, prema naéi-
nu svog delovanja na primaoca, masine su za zaustavljanje vre-
mena? Kao neka vrsta kolektivnog sna, mit je permanentan iza-
20v racionalnom tumadenju, koje nastoji da otkrije njegovo skri-
veno znadenje. Frojd je mit smatrao reliktom iz perioda infan-



tilnog socijalnog Zivota naroda, a sam san odredio kao svoje-
vostan mit individue. Usaglasen s osnovama tradicionalne kul-
ture u kojoj je nastao, mit, kao i san, predstavlja most izmedu
c¢ovekovog objektivnog i imaginarnog sveta U okviru tradicio-
nalnog magijskog shvatanja koje je u spoljas$nji svet projekto-
valo kao realnost sve $to je imalo realnost iskljudivo unutar du-
Sevnog Zivota, fenomen sna je bio jedan od osnovnih povoda za
stvaranje osnovne animistiCke predstave vezane za pojam Cove-
kove duSe. San se u narodnoj tradiciji i tumadi kao uobitajena
pojava kada «du$a napusta telo i doZivljava iskustva drugog sve-
ta” Citava galerija mitskih bica iz nae tradicije, motivisana ani-
mistiCkom kategorijom covekove dufe, uobli¢ena je razvijanjem
dramske komponente sadrZaja sna. Pavolski duh kao ({imanent-
no svojstvo vestice izlazi iz tela u toku njenog sna i inkarniran
u nekom Zivotinjskom obliku napada ljude’ Za zduhada je,
prema narodnom verovanju, takode karakteristicno da u toku
sna, u vidu specifi¢cnog duha, napusta spavacevo telo.” Medutim,
za razliku od vestice, zduha¢ je dobar duh i njegova naklonost
prema zajednici iz koje poti¢e ogleda se u odbrani svog plemena
od drugih zduhaca i prirodnih sila. Animisticka osnova verova-
nja u mo¢ zduhada sus$tinski je povezana s animisti¢kim shvata-
njem prirode ¢ovekove duse. Mogucnost napustanja tela u vre-
me sna kontaminirana je verovanjem u ¢ovekovu duhovnu ispo-
sobnost aktivnog odnosa prema nepoznatim silama koje prouzro-
kuju nevreme i nepogodu. Magijske radnje koje se ¢ine radi za-
. Stite usnulog od mogudénosti useljenja nekog zlog duha u telo u
vreme odsustva mjegove duse, proisti¢u iz animisti¢kogmnacina op-
hodenja s nepoznatim silama. Preseljena na pozornicu sna, kon-
templativna akcija magijskog delovanja podrazumeva i vrlo pre-
cizan ritual magijskog odnosa prema elementima povezanim s
neposrednom aktivnoséu ¢ovekove duse.
S iobzirom na to da su snu svojstveni samo oni sadrZinski
elementi koji se pona$aju kao slike, halucinatorna osobenost
sna® moze se dovesti u vezu s obredom u kojem se halucinator-
na situacija postize ritualom koji dramatizuje osnovnu ideju do-
Zivljaja magijske realnosti drugog sveta. U rusaljskom ritualu
u severoisto¢noj Srbiji, kolektivno padanje u ekstazu je osnovno
obelezje ceremonijalnog opStenja s bi¢ima iz drugog sveta. S
-obzirom na svoju manisticku komponentu, rusaljski ritual je i
svojevrstan nadin dolaZenja u dodir s du$ama umrlih. Posred-
stvom rusalja, porodice daruju umrle i informis$u se o njihovom
Zivotu na 'onom svetu. U ovom ritualu, koji se izvodi o Duhovi-
ma u okviru $ire ceremonije pomena namenjene umrlima i Zivi-
ma, javljaju e, pored transova izazvanih mejasnim magijskim
uzbudenjem, i slu¢ajevi simulacije zanosa, $to bi trebalo da su-
gerira moé proricanja i lefenja, na kojoj se zasnivaju institu-
cije vradanja, bajanja fi gatanja? Histeri¢no-epilepti¢no padanje
u zanos javlja se tokom besomuénog igranja u kolu i predstav-
lja obredni uslov neposrednog komuniciranja s bi¢ima natprired-
nog sveta, Obredni trams, izazvan, prema verovanju, uticajem
natprirodnih biéa, i obredno budenje kojim se nastoji oslobo-
diti rusaljino telo, smisleno su integrisani u jedinstven Samani-
sti¢ki ritual koji je nmastao kao specifican kulturni iodgovor na
potrebu regulisanja izvesnih oblika neuroti¢énog pona$anja lokal-
nog stanovni$tva® Verovanje u znacaj neobicnih istanja svesti,
kao $to su: snovi, ludilo, epilepsija, ekstaza i sl., za neposredan
kontakt s vi$§im silama, razvijeno je do posebnih predstava o
ekstazi kao preduslovu obavljanja magijske prakse i do odgova-
rajuéih tehnika postizanja ovog duhovnog stanja. Padajuci u
ekstazu, rusalje u dufama umrlih, prema verovanju, sti¢u neop-
hodne pomoénike za kasnije bavljenje magijom, ciji su najvaz-
niji aspekti leenje i proricanje. Transponovan u model Sama-
nistickog rituala, san u postupku rusalja predstavlja i primar-
nu magijsku realnost udesnika ovog rituala. Gitav ovaj obred
moZemo ishvatiti i kgo mitualan san, sanjan u cilju oZivljavanja
primarnog odnosa prema magijskoj realnosti medusobno pove-
zanih animisti¢kih predstava s neposredno$éu same Zivotne
prakse.

Za razliku od tzv. slobodnih snova, u melanezanskoj kulturi
Trobrijanaca razvijena je i tradicija »zvaniénih snova«, koji ima-
ju i 8iri dru$tveni znadaj. »Takvi su, na primer«, isti¢e Malinov-
ski, »snovi za koje se pretpostavlja da u njima ¢ovek koji vodi
neki poduhvat, ili izvrSava neki zadatak, u izvesnim uslovima
sanja o predmetu svog poduhvata. Vode u ekspedicijama ribo-
lova sanjaju o vremenu, o mestu gde bi se mogla pojaviti ja-
ta riba, o najboljem datumu za ekspediciju, i oni prema tome
izdaju naredenja i uputstva.«’ Ova vrsta »zvaniénih snova« pri-
sutna i u Samanskio] tradiciji, u kojoj su san i uspe$nost ma-
gijske radnje meduzavisni elementi jednog jedinstvenog magij-
skog postupka. Za razliku od Frojdove teorije, koja san smatra
ispunjenjem Zelje, pojedini magijski postupci u Melaneziji vrie
se prvenstveno u cilju izazivanja sna koji budi konkretnu Ze-
lju. Medutim, izazvani snovi su samo projekcija vraceve sopstve-
ne Zelje za Zrtvom magijskog postupka, tako da se i ovi tradicio-
nalni snovi, ipak, uklapaju u jednom S$irem kontekstu Frojdove

teorije.” Prouzrokujudi u umu svog partnera Zelju identi¢nu sa
sopstvenim prohtevima, vrsilac magije posredstvom sna ostva-
ruje cilj svoje kontemplativne akcije, bazirane na imitativnoj
snazi magijskog ¢ina.

Prvobitna medusobna povezanost ¢oveka s prirodom rezulti-
rala je u formiranje specifi¢nog magijskog odnosa prema svetu,
u kojem dominantnu ulogu ima lntegralno osedanje socijalnog

entiteta i objektivne stvarnosti. »Radna aktivnost prvobitnog &o-
veka, njegovi doZivljaji i postupci organski su povezani s prak-
ticnim Zivotom, kao 1 s psihologijom i ideologijom prvobitnog
kolektiva. Prvobitni ¢ovek ne odvaja sebe od kolektiva, on kao
da je s njime ’stopljen’ — razume ise — ne apsolutno istopljen.
To znadi da su osnovne socijalne forme delatnosti pojedinca u
prvobitnoj zajednici uslovljene kolektivom tokom celog njegovog
zZivota li lodreduju se postojedim verovanjima i obi¢ajima. Indi-
vidualni doZivljaji i predstave u prvobitnom kolektivu igraju ne-
znatnu ulogu. Nerazvijenost individualnih predstava nadomesta-
va se kolektivnim predstavama koje kao da zamenjuju prve i
prema tome igraju vainu ulogu u Zivotu i delovanju pojedinog
coveka, U tome se i sastoji specifi¢nost prvobitne svesti i njen
paradoksalni karakter.«® Potopljena u vremenu sna iz kojega ce
se probuditi individualna misao koja ¢ée dezintegrisatii celinu ko-
lektivnih predstava, tradicionalna kultura svojim vazedim krite-
rijumima uti¢e najneposrednije i na lispoljavanje individualnih
snova pojedinca, Pristupajuéi proucdavanju snova MelaneZana s
Trobrijanda, Malinovski je konstatovao vrlo malo interesovanje
domorodaca za svoje snove, §to je i izraZeno u odsustvu pravila
za njihovo tumadenje. Objasnjavajudi ovo zapaZanje prirodom
nerepresivnog melaneZanskog dru$tva, Malinovski ipak uodava
da se ‘na osnovu dostupne grade mogu konstatovati snovi, ma-
tanja i Zelje uobli¢eni u unutra$nje psihi¢ke sile pojedinca, koje
se ne m_amfestujy samo u mislima, ve¢ i delima koja otkrivaju
pofisnuti sadrZaj opozitan vafedem sistemu represije* Jedno-
smerna akcija od potisnutog do ispoljenog najéesée se javlja u
oblicima zlo¢ina i greha, Rodoskvrni sadriaj snova je utoliko iz-
raZeniji, ukoliko je stroZi tabu propis kojim se sprecava odrede-
na seksualna veza izmedu pojedinih srodnika. »Tako, uporeduju-
¢i razliCite vrste rodoskvmih snova, ima razloga da se pretpo-
stavi da se u njima majka skoro nikad ne pojavljuje, i, ako se
pojavljuje, ovi snovi ne ostavljaju dubok utisak; da se o daljim
rodakama sanja ceSce i da je utisak koji to ostavlja prijatan;
dok rodoskvrnih snova o sestri ima i oni ostavljaju duboko i
bolno osecanje. Ovo se moglo odekivati, jer, kao $to smo videli
prateci razvoj njihove seksualnosti, u sluéaju majke nema isku-
Senja, prema sestri ono je Zestoko i jako suzbijeno, a prema zZe-
nama istog klana zabrana je slatka i ne suzbija se suvise«® Ono
$to je posebno zanimljivo u vezi s tabuom rodoskvrnuca i endo-
gamije jesu uslovi u kojima se povedava mogucénost krienja
ovih zabrana. Slabljenje tradicionalnog morala i plemenskih in-
stitucija otvara mogucnost ispoljavanja do tada potisnutih sadr-
Zaja koji se u novim uslovima ne javljaju samo u snovima, vec
postaju realnost Zestoko ispoljenih domorodackih strasti®* U
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novostvorenim uslovima drustvenog i kulturnog preobraZaja ulo-
ga represivnog mehanizma tradicionalnih zabrana postaje sve
manja, tako da sila emotivnih reakcija, proistekla iz li¢ne sklo-
nosti i Zivotnog iskustva pojedinaca, postaje ona vitalna snaga
koja stavlja u pitanje osnovne principe tradicionalne kulture.”
Korelacija izmedu moguénosti ispoljavanja potisnutih psiholo$-
kih sadrZaja i sve neefikasnijeg sistema tabu propisa implicira
zakljuéak o sudbini magije u tradicionalnoj kulturi izloZenoj ne-
minovnim promenama. Naime, psiholo$ki prostor uspostavljenog
zraenja magijske realnosti iz vremena sna sve vide polinje da
se suZava ka stvarnosti racija kao parametra c¢ovekovog duhov-
nog horizonta i njegovih duhovnih moguénosti. Magijsko vreme,
koje se kao peniod pre civilizacije moze oznaliti i vremenom
sna, reaktualizuje se danas u stvaralaCkom procesu u kojem
regresivno povladenje svesti omogucuje produktivno rastapanje
granica izmedu subjekta i sveta u oseanje magijske svemoci
koje predstavlja neiscrpni kreativni izvor stalnog pesnickog
napajanja.

Sadrzaj sna, bez obzira na stepen verovanja u njegovu po-
ruku nafem svesnmom Zivotu, povezan je nitima magijske real-
nosti za nase celokupno bice, i svest o ovoj povezanosti ojaca-
va psihi¢ku koheziju nadeg integralnog Zivota. Predskazujuci
nam ponekad bududi dogadaj, san se javlja u ulozi primarne
realnosti imitativnog magijskog dogadanja. Primer drugacijeg
uticaja mehanizma sna na &ovekovo ponasanje, kroz simbole
fabule &iji se elementi tek tumadenjem mogu dovesti u vezu sa
stvarno$éu, ogleda se u kontagioznom aspektu integralne magij-
ske povezanosti i meduzavisnosti svih ¢inilaca nadeg Zivota. U
integralnom iskustvenom polju tumacenje sna predstavlja, pr-
venstveno, uspostavljanje smislene veze izmedu magijske moci
induktivnog magnetizma sna i onoga $to nam se u stvarnosti
dogada.
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radoman kordi¢ san i kultura

Shema simbolizacije je zakon kulture — (i sve covekove du-
hovne delatnosti. Delovanje tog zakona, medutim, nigde se ne
pokazuje, ni u kulturi. Ona ne pokazuje ni nasta lizvan sebe, ni
nadta, sem na prirodu (kao opreku), $to bi osioni duh istorizma
mogao priznati. MoZzda samo onda kad »znaci starosti sveta
postanu viljivik, kad se kulturni obrazac priblizava kraju. Tada
se ponovo »otvaraju vrata bivstvu (Zum Wesenhaften) svih stva-
ri i svih sudbinac¢,! ponovo se otvaraju vrata shemi simboliza-
cije. U stvari, tada se otvaraju vrata koja su ve¢ otvorena, up-
ravo kao $to duh istorizma i pretpostavlja. No bivstvo svih stva-
ri i svih sudbina ne moZe stajati pred vratima i cekati da se
ona otvore kako mu to istorizam nalaze. Ono, zapravo, ne po-
znaje istorijski red. I zatvorena vrata bivstvu isu lotvorena, ako
je zaista tu. Covek, dakle, uvek iznova s istog izvora preuzima
svoju duhovnost. Shema simbolizacije samo to propisuje. Pre-
dujmljena je neophodnost simbolizacije bivstva svih stvari i
svih sudbina. Koji ée oblik ona uzeti, zavisi od razli¢itih okol-
nosti: odredi¥ta ustrojavanja, dstorijskih uslova, sheme forma-
lizacije, itd. Situacija mita, u tom smislu, moZe biti poucna.
Vrata bivstvu se u njemu otvaraju sa svakom varijantom pri-
&e, otvaraju se jednom obliku, jednom pravcu simbolizacije koji
opstaje i nakon zavrSetka kulture mitskog obrasca. A to znaci
da shema simbolizacije ne poznaje znake starosti, te da su vrata
bivstvu uvek Sirom otvorena. Odredi$ta ustrojavanja zatvaraju
vrata simbolizacije utoliko $to joj namecu uvek isti oblik, Sto
ne otkrivaju celinu bivstva, koje u tim odredistima, ipak, jeste.
Dokazuje to potreba za mitom i u nemitskim kulturama, u stva-
ri, potreba za celinom bivstva koja nam (celina) zauvek ostaje
nepristupaéna. Shema formalizacije, u kojoj nam se bivstvo
otkriva, pretpostavlja ograni¢en broj odredista ustrojavanja i,
$to je vaZnije, uvek ista odrediSta. Otuda znake starosti sveta
valja razumeti kao znake starostidate formalizacije odrediSta biv-
stva, i zatim ponovno lotvaranje vrata bivstvu svih stvari i svih
sudbina kao otvaranje vrata novoj shemi simbolizacije, koja
pretpostavlja druga odredi$ta ustrojavanja, ili drugagiji raspo-
red listih odredista.

Shema formalizacije nas spreava da mislimo celinu biv-
stva, Ali zahvaljujuéi upravo toj svojoj uskogrudnosti, teZnji ka
samodovoljnosti, ona raskmiva ono S$to krije, suodava nas s
manjkom u kojem se celina bivstva svih stvari i svih sudbina
pojavljuje. Prema itome i sred prevlasti sistema kulture (jedne she-
me formalizacije), kada su znaci starosti sveta samo stvar is-
torijskog usuda, bivstvu su vrata otvorena. I to ne samo_zato
§to istonijski usud ide ispred sebe, $to je kraj upisan u pocetak,
nego zato $to je kultura, u sustini, to otvaranje vrata bivstvu
svega. Valja, ipak, izvideti: postoji li neSto u njoj $to pokazuje
na zakonodavniost sheme simbolizacije, $to je raskriva kao ne-
prekidno otvaranje vrata bivstvu svega. Gde to neSto treba tra-
ziti? Bez sumije, tamo gde je skriveno —uustrojavanju kulture.
Ono mora biti pripravno za svaki oblik simbolizacije 1, istodob-
no, jasno omedeno; mora se zasnivati u samoiskuSavanju.

Strukturi kulture sapripadan je izvestan uredaj samopori-
canja. Znaju za njega iskustvo i istorija, ali ga ni jedno ni dru-
g0 ne mozZe razjasniti, naprosto zato $to se ono, kao uredaj za-
konodavnosti sheme simbolizacije, dijalektike istog, ne wobazire
na iskustvo i istomiju, iako wotkriva kako jedno i drugo jesu.
Uredaj samoporicanja kulture raskriva dvostrukost njenog us-
trojavanja, dve vrste zakonitosti koje ju uobliCuju i koje pro-
tivurede jedna drugoj na nacdin na koji se protivstavljaju dija-
lektika istog i dijalektika suprotnosti. Prvo se zapaZa formalna
zakonitost datog sistema. Antropolozima je ona poznata. U izu-
¢avanju kulture oni se, uglavnom, drZe granica koje ta zakoni-
tost nameée. Tek po koji govori o transkulturnim pojavama.
Pri tom vaZnu ulogu imaju uticaji, svejedno $to se oni ne mo-
gu dokazati. Strah od gubitka oslonca u istoriji, doveo je do
toga da se jednost kulture ne misli. A i kako bi kad se pojavne
razlike apsolutizuju i razumevaju kao strukturne razlike. Iz te
perspektive zaista nije moguéno uvideti da sistem kulture po-
ziva u svojoj zakonmitosti jednu drugu zakonitost (protivurecje
nagona smrti)? MoZe se ¢ak tvrditi da se sistem Kkulture, up-
ravo sledeéi sopstvena pravila, obrazuje po nacelima te, prvo-
tne, zakonitosti. Nijedan sistem ne moZe izbedi nuZnosti ustro-
javanja. Pri tom moZe izgledati da mesto strukturiSuceg datog
sistema pripada netemu, ekolo$kom izazovu, na primer, $to je
tedkio dovesti u vezu s metafiziCkim prizvukom prvotne zako-
nitosti kulture.

Sistem kulture mogu shvatiti kao varijantu obrasca kul-
ture (sheme simbolizacije), odnosno kao varijantu simbolizacije
tog obrasca, bez obzira na sticaj sastojaka razli¢itih slojeva

date kulture d &ak razliditih- kultura. Prema tome, sistem kul-
ture se uoblituje kao varijanta mitske price, te nuZno govori
isto u drugom. Ne postoji, stoga, original kulture. I u slucaje-
vima gde je dug jedne kulture drugoj (evropske grc¢koj) isto-
rijski dokazan, mogu govoriti o tim kulturama kao varijantama
nepostojedeg originala. Sredi$no mesto u sistemu kulture ne pri-
pada sredstvima i na¢inu koridcenja tih sredstava, nego struk-
turi$uéem. Kulturu, naime, valja razumeti kao nacin rasknivanja
(istine),! kao izvorno i okvirno razastiranje bivstva u podrugju
istine. Ona (kultura) oznadava put svakog razastiranja bivstva.
VaZno je to utvrditi za razumevanje poloZaja kulturnog teksta,



