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»ProSirenje ljubavi iznad Zelje« je jedini
ispravni put u indijskoj mistici, kao i u islamskom
sufizmu, koji vodi do krajnjeg stanja ravnodusnosti
i dosljedno do »utranuéa nirvanom, fana u sufizmu).
U dainizmu mehani¢kom pojmu materije odgovara
biolodki (»bioticki«) pojam karma ili proizvod »dje-
latnosti«. Ta djelatnost — u - svijetu, praxis, »ob-
liepjuje« (limpati) Zivotnu monadu (divah) ljepilcsm«
(lepanam) koje je izlu¢ina strasti prianjanja uz Zivot
— pravi¢nosti, odbojnosti i zablude Zivota. Putem
proc¢is¢enja — a to je indijska definicija religije —
sti¢e se psiholosko iskustvo ¢Eije bi dijalekticko po-
nistenje (prema shemi Toybeejeve eristitke lo-
gike), neposrednim dosegom duhovnog probude-
nja (bodhi), znacilo psiho-fiziolo$ki apsurd. Tako
dugo dok oplemenjena li¢nost Budnoga ostaje u
stanju bioloske egzistencije, njegova ¢e procisée-
nost ostati neminovno djelatna i ocigledna kao
trajno oslobodilatko zbivanje i rezidualni moralni
supstrat tako preobrazenog bioloskog Zivota.
InaCe, da se zadovolji Toynbeejeva »logi¢ka« pret-
postavka, »takvo biée« (tathagato, epitet za
Buddhu) bi moralo ili da bioloki eo ipso spadne na
kuje smrt, ili da prema razumnijoj pretpostavci po-
&ini samoubojstvo na licu mjesta, pod »stablom pro-
budenja«.

Nasuprot tome, Buddhini uéenici koji su se pri-
blizili takvim krajnjim dostignuéima, izrazavaju
svoje psihicko stanje u tim &asovima referenom:

»Ne veselim se Zivotu, ne veselim se ni smrti.

IS¢ekujem kraj svog roka razborito i strpljivo.«

Zato jer su se oslobodili iluzije i patnje, za
buddhe je i samoubistvo postalo iluzorno. Smisao
njihova probudenja jo$ u vidljivoj egzistenciji
(dittba-dhamme) zrad&i ¢istoéu i uzor savrienstva,
Taj ideal savrSenstva »$utljivog mudraca« (muni),
tipi¢an i za Lao-ceovu apsorpciju u skladu tao-a,
priviadio je pod kraj Zivota, nakon posljednjih
neuspjeha koji su konadno prouzrokovali i njegovu
smrt, i Mahatmu Gandbhija:

»Postoji i takvo stanje u Zivotu gdje nekom cov-,
jeku nije potrebno... da priopéava svoje misli, a
jod manje da ih ispoljava u djelu. Misli djeluju same
po sebi. Za takvog Covjeka moZe se reéi da se u
njegovoj prividnoj nedjelatnosti sastoji njegovo dje-
lovanje. . . | ja tezim za tim«. (Usp. Ethos spoznaje,
str. 100)

2. U istom smislu kulturu mogu da shvatim je-
dino kao rezultantu ethosom uslovljenog spoznaj-
nog procesa. U granicama transcendentalnog, a ne
psiholoSkog idealizma, humanisti¢ki odnos prema
svijetu koji se subjektivno dokida Zivotom - u
—svijetu, u krajnjem uvidu se vrednosno poni-
Stava, a ne unitava svijet u njegovoj kategorijalnoj
konstituciji. Problem alter-ega (koji za mene ni Hus-
serl nije rijedio na zadovoljavajuéi naé&in) ostaje ot-
voren. U njega nije moguce, a ni potrebno, dalje za-
laziti u ovom kontekstu.

U tim se granicama humanisti¢ki zaokret filozo-
fije kulture moZze, ali ne mora, shvatiti i u akosmié-
kom smislu.

Posto sam u Ethosu spoznaje poSao od poku-
$aja obnove Kantove filozofije, mogu ovdje sa sta-
noviéta filozofije kulture da se zadovoljim proire-
njem tog transcendentalizma u Diltheyevoj koncep-
ciji autonomne konstitucije kulturnih znanosti:

Diltheyeva je intencija da obnovi kritiku umova-
nja na osnovi »historijsko-filozofskog gledanja na
svijet«, On poku$ava da se priblizi »konstituciji uni-
verzuma« polazeéi od »povezanosti duhovnih i povi-
jesnih &injenica«. — »Moguénost opéenito vazeée
interpretacije proizlazi iz prirode razumijevanja« i
sporazumijevanja »interpretatora i autora kojeg in-
terpretira.« Tako istraZiva¢ »povijesti ideja iz cjeline
liudskog razvoja« i onda kad ne nalazi kona&ne od-
govore, nastoji ipak da s »uvjerljivim promislja-
njeme« pristupi pitanju o smislu ljudske egzistencije.

— U sklopu nauka o kulturi, »religija, umjetnost i fi-
lozofija imaju svoj zajedni¢ki temeljni oblik u struk-
turi duSevnog Zivota.«*
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Iskonsku zavisnost kulturnog stvaralastva od
meditativnog oplemenijivanja duha za mene je naj-
liepSe opisao Schopenhauer (u 68. Svijeta kao volje
i predodzbe) u poglaviju gdje slijedeéem citatu pre-
thodi nekoliko stranica usporedbi indijskog i
kri¢anskog asketizma:

»Poznato nam je da su ti ¢asovi, kada se oslo-
bodeni od muénog pritiska volje osjetimo kao da
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se izdizemo iz teSke zemaljske atmosfere, dozZivljaj
najveéeg blazenstva koje moZemo doZivjeti. |z toga
mozemo zakljuditi kako blazen mora biti Zivot &ov-
jeka cije htijenje nije uSutkano tak za nekoliko tre-
nutaka, kao u uzitku lijepote, nego zauvijek, pot-
puno utrnuto, izuzev posljednji odbljesak iskre koja
odrzava tijelo i gasi se s njim. Takav &ovjek koji je
nakon mnogih gorkih borbi sa svojom viastitom pri-
rodom konaéno potpuno pobijedio, ostaje tada jo3
samo spoznajno biée kao nezamagljeno ogledalo
svijeta. Nidta ga viSe ne moze rastuziti ni uzbuditi
... Jer je presjekao sve tisuée niti volje koje nas
vezuju za svijet, a koje nas kao poZuda, strah, za-
vist i bijes navlade na sve strane kroz stalnu patnju.
On se tada smireno osvrée s podsmjehom na fan-
tazmagoriju ovoga svijeta. . .«

»Osvrt s podsmjehom« koji jo§ nose likovi
Buddhe u aksijalnom razdoblju antiéke kulture,
mnogo je starija karakteristika umjetnosti ranijih
milenija visoko razvijenih arhajskih kultura svijeta.
Pod arijskim utjecajima kasnije kulture u Indiji izmi-
jenio se jedino, ali ne u potpunosti, tipiéni poloZaj
tijela u meditaciji, ali ne i njegova muskulatura zacb-
ljena unutarnjom snagom Zivotnog daha (pranah),
¢lje lagano kruZenje izrazava tu oblinu i u blagom
osmjehu zanosa bi¢a koje ponire u kontemplativ-
nom zadubljenju. Te arhajske statue duhovnih intro-
vertnih »pobjednika« (dinova, daina), kako ih obilje-
Zava i Schopenhauer u navedenom odlomku, nala-
zimo u istovrsnom obliku skulpture na svim podrué-
jima univerzalne kulture arhajskih milenija. Iz du-
bine do koje su do danas dosegla arheoloka istra-
Zivanja, ta kulturna cjelina zradi iz mezopotamskih
Zarista u indo-iransko podruégje, a kroz Arabiju u
Egipat u razdoblju ranih dinastija, gdje svjedo-
danstva istovrsna sa sumerskim redovno nalazimo
po nekoliko stoljeé¢a, a i do hiljadu godina kasnije.
Odatle, a i hetitskim putem kroz Malu Aziju, ista se
arhajska kultura prosiruje do obala Sredozemnog
mora, do Krete. |z helenske bastine ulazi ta ar-

*hajska skulptura i u povijest evropske umjetnosti,

gdje jos i danas ostaje nedovoljno razjasnjeno pita-
nje: Zasto se smijede ti misteriozni dinovi? — pita-
nje o »osmehu velike gistine. «*

Prema mojem znanju i iskustvu iz posrednog
studija na indo-arapskom podruéju iste arhajske
kulture predaksijalnih milenija, a i iz neposrednog
doZivljaja jo§ Zive Sainske tradicije u Indiji, tipiéni
stav meditacije koji izrazavaju sve specifitne sa-
kralne figure - arapske, sumerske, indijske, egi-
patske i rane helenske — naziva se u dainskoj Indiji
utsargah, a primjenjuje se jo$ i danas. | sam ga po-
nekad primjenjujem mjesto_sjede¢eg poloZaja, asa-
nam. Ko Zeli da bolje razumije estetski smisao te
velianstvene umjetnosti, moze poku$ati i eksperi-
mentalnu provjeru uZivljavanjem u taj stav.

Rije¢ utsargah prema sanskritskom rjeéniku za -

indijske studente (Apte), znadi: suspension, giving
away, pouring out, dropping down, letting loose,
neke vrste relaksacije uz bitno obiljeZje da je za
daine (karmicka) »materija« prljava izluéina koja
»obljepljuje« (limpyati) duhovnu monadu Zivota (di-
vah) koju treba prodistiti. Utsargah je prvobitni stav
tijela u meditaciji, vjerovatno stariji u svjetskoj tradi-
ciji od sjedenja skrstenih nogu. Za daine, taj je stav
tijela sam za sebe pokora za ispastanje grijeha, u
kojem treba izdrzati vrijeme proporcionalno prekr-
Saju discipline. Prema vlastitom dozivljaju i proma-
tranju, stekao sam utisak da taj stav dovodi do us-
kladenosti duha u laganom spontanom pokretu ti-
jela s lijeva na desno, simboli¢ki oko osovine plane-
tarnog kruzenja Zemlje oko aksijalnog stupa Meru
(legendarne osovine Himalaya). Tipi¢an je i fiziolo-
$ki osjec¢aj rashladenja glave, koji opisuje i J. H.
Schultz u »autogenom treningu« na vi$im meditacio-
nim stepenima kao predodZbu nekih opazanika o
FudZijami. Vidio sam i u dainskim hramovima kako
vjernici u tom stavu recituju — svaki za sebe -
mantre pred statuama tirthankara (»vodica preko ri-
jeke«). O prakti¢noj i estetskoj primjeni simbola
valjka kao osovine svijeta kod Tibetanaca, pocevsi
od molitvenog mlina mogu se pisati knjige, ai ja bih
mogao dodati po koju anegdotu iz veselog i vedrog
Zivota medu tim gorstacima.

U jonsku kulturu Male Azije donio je Ananksi-
mandar, vjerojatno sa puta u Babilon, tu prastaru
kosmolosku predodzbu da svijet ima oblik oblog
stupa odredenih dimenzija i da se Sunce i zvijezde,
kad izlaze i zalaze, kreéu oko te svjetske osi. Ta je
kosmografija zajedni¢ka svim indijskim sistemima,
a najdetaljniji matematski opis i formulaciju mjera i
razmjera tog sistema nalazimo u dainskoj kosmolo-
giji.” Vrijedno je podsjetiti ¢itaoca da su najstariji
dokumenti egipatske matematike blizu 1000 godina
mladi od sumerskih (50.000 tablica iskopanih u Nip-
puru), uz pretpostavku da datiraju iz 5. vijeka p.n.e.
U indijskim dainskim dokumentima osovina svijeta
je izdjelana u liku ¢ovjeka. Ta predodzba nije strana
ni drugim sistemima, osobito onima za koje se pret-
postavlja da su predarijskog porijekla kao sistem
samkhyah, &iji naziv obiljezava matematsku struk-
turu nabrajanja i izraGunavanja, analogan Pitago-
rinu, samo bolje razraden i saguvan, a i na njemu
zasnovan sistem yogah. Time je potvrden i humani-
sticki smjer arhajskog pitagorizma u Indiji, a i na ci-
jelom indo-arabijskom podruéju &ija se jedinstvena
kultura u predarijskim milenijima temeljila na nagelu
viere u ahimsu nenasilje kao vrhovni zakon. Ne ula-
zeci u arheoloske aspekte’ tog snazno izraZenog
kriterija, Zelim ovdje zakljuéno upozoriti jedino na
¢injenicu da se u ovim razmjerima opisana univer-
zalna kultura starog Istoka osniva na svjedoéanst-
vima o odustajanju od nasilja.
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