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Suocavajuci se sa Opstijim egzistencijalnim pitanjima vezanim za
prelomne i kriti¢ne trenutke u Zivotnom ciklusu pojedinca, svaka kultu-
ra je stvorila i tradicijom utvrdila odredene odgovore. Buduci da je for-
miranje ovih odgovora izvrseno u okviru pravila i propisa vezanih za
magijsko-religijsku praksu, koja je { sistemu navika ste¢enih dugim is-
kustvom dala snagu regulatora celokupnog tradicijskog Zivota jedne
zajednice, njihova aktualizacija povodom dolaska na svet, vencanja i
smrti pojedinca predstavlja i svojevrstan nacin razreSavanja novonasta-
lih psiho-socijalnih protivrecnosti uslovljenih novim Zivotnim okolnosti-
ma.l) Zato su navedeni prirodni dogadaji iz zivota pojedinca samo po-
vod da se pravilnim izvréavanjem citavog niza radnji u okviru odgova-
raju¢ih ritualnih ceremonija, porodajnih, svadbenih i pogrebnih obre-
da, izvréi njihova potrebna konac¢na drustvena i kulturna potvrda.? Or-
ganizovan uvek povodom sasvim konkretnih Zivotnih i drustvenih situ-
acija, ritual na nivou neverbalnog koda, kako se smatra ponavlja tradi-
cijom utvrden obrazac simboli¢kog ponasanja kojim se regulisu novo-
nastale 3gn“omene i afirmisu principi reda na kojima pociva identitet za-
jednice.® Iza prividne haoticnosti, nerazumljivosti i iracionalnosti ritua-
la naziru se, dakle, odredena pravila koja kako odrazavaju postojece
strukturne karakteristike drustva, tako i ponavljanjem utvrdenog mo-
dela ponasanja determinidu drudtvene odnose.! Nasuprot stanju drus-
tvene neodredenosti, ritualom se ili suspenduju vazecta drustvena pra-
vila ili dolazi do njihovog potenciranja. Potreba za redom, hijerarhijom
i strukturom izrazena je u ritualu kao segmentiranje, prekidanja uobi-
¢ajenog, profanog prostorno-vremenskog kontinuiteta i unosenja reda
u drustvenu realnost.®) Ukoliko je, dakle, svrha rituala stvaranje i orga-
nizovanje izvesnog reda u prostorno-vremenskoj ravni socijalne real-
nosti, onda se i obrasci simbolickog, formalizovanog ponaganja kojima
se saopétavaju relevantne informacije o svom socijalnom, emocional-
nom i egzistencijalnom stanju mogu razumeti i kao nag¢in izrazavanja
odredenih odnosa u drustvu, ali i kao nacin determinisanja i modifiko-
vanja tih relacija.®) )

Pitanje znacenja i tumacenja rituala narocito se postavlja povo-
dom onih njegovih sadrzaja ¢ija se bitna razli¢itost od uobicajenih po-
stupaka iskazuje kao izokrenuta slika stvarnosti u kojoj do posebnog iz-
razaja dolaze do tada pgtisnuti i marginalizovani elementi. U tom smis-
lu njegova posebnost, koja u ravni egzistencijalno»fenomenoloéke izra-
7ajnosti predstavlja i vrednost po sebli, pobuduje traganje za znacenjem
njegove arhetipske simbolike i latentnih slojeva.”) Zato nacin na koji se
drugtvena i kulturna stvarnost odrzava u ritualu i zasluzuje posebno is-
trazivanje, jer je organizovanje ritualnog procesa ujedno i modus utica-
ja za postojece socijalne odnose. )

Buduéi da je ritual svojevrstan »odgovor« na odreden povod, koji
podrazumeva i stanje narusenog ili stavljenog u pitanje postojeceg re-
da, otkrivanje mehanizma i »rada« rituala omoguéuje, zapravo, uvid u
njegove latentne aspekte i odgovarajuce socijalne i kulturne implikaci-
je.fl Analiza latentnog nivoa rituala pokazuje se kao kriterijum nau¢nog
pristupa u otkrivanju i poimanju njegovih skrivenih znacenja, pravila i
ciljeva. U tom smislu bi se moglo istaci da ritual na ekspresivnom, ne-
posrednom planu kroz jasnu i eksplicitnu svrhu postupaka i verovanja
u njihovu delotvornost, izrazava svoje manifestno znacenje, dok se na
planu njegovog instrumentalnog, posrednog delovanja na postojece
drustvene odnose otkriva njegevo sekundarno, prikriveno znacenje.

ti Medutim, u okviru sireg pojmovnog znacenja rituala svojom spe-
cifiénoséu, znatnoe uzim i preciznijim odredenjem izdvajaju se obredi.
Uokviruju¢i niz posebnih postupaka zasnovanih na magijsko-religijskoj
idejnoj podlozi, obred im daje onaj svecaniji i obavezniji ton koji ih sus-
tinski razlikuje od drugih ritualnih postupaka.'” Oslobodeni prvenstve-
no magijsko-religijske idejne osnove karakteristicne za tradicijske rita-
le i Qbrede, svetovne rituale, prema Sali Mur i Barbari Majerhof, for-
malrio obelezavaju posebnost i neobi¢nost ponasanja, kolektivna di-
menzija, igranje uloga, obrazac ponavljanja i odreden poredak i pravila
organizacije.'!) Nastoje¢i da izvrde stvarne drustvene, emocionalne ili
komunikacijske uticaje i religijski i selcularni rituali ne dovodeci u pita-
nje istinitost vazeceg sistema ideja i predstav aktuelizuju njihovu sve-
tost koja ¢ini sustinu ritualne dokirinarne efikasnosti.'® Uspesnost ritu-
ala zavisna je, dakle, od uverenosti ritualnih subjekata u istinitost i ne-
osporivost dominantnih ideja, odnosno verovanja koje rituali imaju u
kontekstu tradicijskih predstava iskljucivo religijske sadrzaje. Osnovni
idejni postulati se ritualnim procesom ne dovode u pitanje, vet se po-
navljanjem samo potvrduju.'® Zato je ponavljanje jednom ve¢ utvrdenih
i formalizovanih postupalka vezanih za uverenost u njihovu ispravnost i
delotvornost u neposrednoj funkciji ovladavanja neizvesnim i kriticnim
situacijama. U postupcima nastalim kao »odgovor« na takve situacije
koje ugrozavaju postojeci sistem preteci neredom i haosom dolazi do iz-
razaja nastojanje za uspostavljanjem reda i prevazilazenjem novonasta-

lih prilika. Paradigmu ovih situacija cine prelazi iz jednog u drugi svet,
prelazi socijalnih granica’i promena uloga i statusa ¢ije ritualno reguli-
sanje predstavlja srz obredne prakse tradic¢ijskih zajednica.

Povezujuci brojne parcijalne etnografske podatke u model, Ar-
nold van Genep je teoriju o obredima prelaza izlozio u syojoj istoimenoj
knjizi objavljenoj jo§ pocetkom veka (1909)'"). Definisan kao skup ritual-
nih radnji koje prate svaku promenu mesta, stanja, socijalnog polozaja i
doba, !5 obred prelaza je postao dovoljno precizan i siroko primenljiv te-
orijski model. Medutim, pre nego su postali jedno od najvitalnijih teorij-
skih uporista savremene antropologije, van Genepovi stavovi su bili u
poluvekovnom drustvenom i nauc¢nom zaboravu. Ponovo otkrivena u
okviru savremene anglosaksonske antropologije, teorija obreda prela-
za ne prestaju do danas da uzbuduje i opija antropologe koji jednostav-
nu ali podsticajnu formulu zenevskog etnologa sve cesée primenjuju i
dalje.razvijaju. Pokazalo se da peluvekovnim mirovanjem ova teorija ni-
je izgubila na aktuelnosti, vec da je vreme samo potvrdilo i pojacalo nje-
nu naucnu relevantnost, primenjivost i atraktivnost. Tekstovi Viktora
Turnera!® Edmunda Li¢a'? Barbare Majorhov'® i Terensa Tarnera 19)
dokazuju na najbolji nacin teorijsku perspektivnost van Genepovih sta-
vova otvorenih prema daljem produbljivanju i nadgradniji kao i prema
moguénosti §ire primene u tumacenju i razumevanju razli¢itin rituala
kako iz tradicijske, tako i iz domena savremene kulture.

Obredno obelezavanje prelaza, prema van Genepu, ima formu
trodelnog niza posebnih rituala. Rituali separacije vrie se u cilju odva-
janja iz dotadasnjeg uobicajenog Zivotnog i drustvneog konteksta, mar-
ginalni (liminalni) rituali oznaCavaju upravo sam interval drustvenog
‘prelaza koji se odvija u posebnim, neprofanim vremensko-prostornim
koordinatama, odnosno u ritualnoj fazi drustvene bezvremenosti a ritu-
ali agregacije uvode u novi drustveni status.2?

Na osnovu ovih van Genepovih postavki, britanski antrogolog
Edmund Li¢ je i graficki predstavio ritualne faze obreda prelaza.®!

Ove faze se, medutim, ne moraju odvijati naizmenic¢no u nazna-
&enom smeru, ve¢ mogu imati i izmenjen, pa ¢ak i obrnut redosled. Ta-
kode su izrazajnost i znacaj pojedinih ritualnih faza zavisni prvenstve-
no od odredenog obreda. Tako je, na primer, kako istice van Genep, u
obredima oko rodenja najdominantnija marginalna (liminalna) faza, u
pogrebnom ritualu su posebno izrazene separacione ritualne radnje,
dok u svadbenom obredu najveéi znagaj imaju ritualni postupci vezani
za ¢in agregacije U svojoj teoriji van Genep je sagledao pravi ritualni
znadaj separacije pojedinca od dotada$nje uloge radi prelazenja drus-
tvneih granica i uklju¢enja u novi status. Uoc¢avajuéi logiku procesa i
promena, dgutor teorije obreda prelaza je, primecuje Barbara Majerhof,
slicno savremenim strukturalistima isticao znacaj suprotnosti za ut-
vrdivanje karakteristika neke pojave i predstave.

U navedenoj dijahronijskoj strukturi ovog obreda kao medija pre-
laza iz jednog statusa u drugi i na¢ina verifikovanja izvrsenog procesa
prirodne i drustvene promene posebno je izrazen momenat diskontinu-
iteta, odnosno trenutak prekida uobicajene profane realnosti. Segmen-
tiranje stvarnosti radi isticanja separacionih ritualnih ¢inioca implicira
i momenat izlazenja iz uobicajenog, profanog vremenskog kontinuuma
i potetak segmenta drustveno neodredenog vremena, odnosno meduv-
remena. Budu¢i da je segmentiranje vremena bitno za njegovo mere-
nje?!) onda je i period izmedu dva verifikovana podeoka, u stvari. seg-
ment druitveno neodredennog vremena.® Prekid uobicajencl profa-
nog vremena izvrien je ritualom ¢ija je struktura adekvatna prelazu iz
jednog statusa u drugi, iz jednog stanja u drugo.

Struktura rituala odrazava, kako je utvrdeno, strukturu drustve-
nog prolaza i ikonicki odnos izmedu ovih struktura jedan je od aspekta
koji je tek u savremenoj teoriji adekvatno sagledan 29 Naime, van Ge-
nep nije dalje razmatrao pitanja zasto posteji ikonitki odnos izmedu
ovih struktura i zagto postoji inverzija u liminalnoj fazi. Radovi Viktora
Tarnera? i Terensa Tarnera®) dajuci odgovore upravo na ova pitanja,
potvrduju relevantnost i produktivnost osnovnih van Genepovih teorij-
skih postulata.

) Uocavajuéi da u sredidnjoj, prelaznoj obradnoj fazi dolaze do iz-
razaja potpuno drugacije karakteristike od onih u po¢etnim i zavrsnim
fazama obreda, van Genep je ukazao na pojmovnu odredenost inverzije
uobicajenih svetovnih kategorija, i postojece drustvene strukture U
odnosu prema strukturnom drustvenom sistemu, ritualno stanje u limi-
nalnosti se ispoljava kao njegova dijametralna suprotnost koja u kon-
tekstu dominantnih tradicijskih predstava znaci preokrelanje u sveto. )
Buducj _da karakteristike liminalnosti nisu konstantne, jer zavise od os-
novnih profanih drustvenih svojstava, pojam svetog kako istice van Ge-
nep, ima vrlo razli¢ita znacenja u razli¢itim situacijama.®'’ U tom smislu

. se 1 moze govoriti o zamenjivosti I [leksibilnosti ovog pojma i njegovoj

sadr:iins}goj relativnosti i zavisnosti od karakteristika vazec¢ih profanih
drustvenih relacija.

Nizom svojih radova, Viktor Tarner je hitno doprineoc preciznijem
odredenju i razumevanju prirode liminalne obredne faze posredstvom
pojmova »antistrukture« i scommunitasa« Liminalnoj ritualnoj fazi
svojstven je communitas kao oblik odnosa dijametralno razlicit od rela-
cija u domenu uobicajenog, svakodnevnog zivola. Odnosi u communita-
su su, prema Viktoru Tarneru, antistrukturni, neizdiferencirani, egali-
tarni neposredni i neracionalni. Ukoliko od strukturom shvatimo dife-
renciranje izvesnih razlika medu pojedincima u svakodnevnom Zzivotu,

onda communitas oznacava sve one siluacije i okolnosli vezane za peri-

feriju uobicajenog zivota, a posebno ritualno stanje u marginalnoj (limi-
nalnoj) fazi obreda prelaza® Taj period obrednog prelazenja u novi
status najcesce se i oznacava atributima svetog vremena jer je, u stvari,
sustinski odvojen i razlicit od svega 5to se u okviru jedne kulture smat-
ra profanim i uobicajenim. Preciznije odredenje sredisnje, liminalne ob-
radne faze pomovima »antistrukture« i scommunitasa« implicira ritual-
no aktuelizovanje potpuno drugacijih principa od onih svojstvenih
strukturi i uobi¢ajenim profanim drustvenim odnosima, $to znaci i sus-
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pendovanje dotadasnjih. vazecih drustvenih nacela, odnosno njihovu
simboli¢cku ili stvarnu negaciju*! Teorijska stanovista Viktora Tarnera
¢ine se posebno zanimljivim i produktivnim u tumacenju i razumevanju
utopijske i ideoloske dimenzije ritualnih procesa. '

Novi kljucevi za razumevanje rituala otva "aju i mogucnost novog
»Citanja« nekih ranijih teorija, Frejzerovih#! | Elijadeovih.® na primer. o
ritualnom ubistvu vladara, vracanju pocetku, obnavljanju haosa i reak-
tualizaciji realnosti svetog. Budu¢i da se na realnosti communitasa i is-
poljavanju drustvene antistrukture u liminalnoj obrednoj fazi zasniva
ritualno obnavljanje socijalne strukture i hijerarhije postaje razumljivi
Cin ritualnog ubistva viacdara kao olicenja postojecih drustvenih nacela.
Ovaij ¢in je, dakle, duboko motivisan ritualnim principom antistrukture,
potrebom usostavljanja haosa kao nacina vracanja pocetku ¢ija onto-
lo$ka opozitnost prema stvorenom. uobicajenom i profanom implicira
njegovu svetost, :

»Obredi prelaza, kako istice Barbara Majerhof, smisljeno narusa-
vaj utisak istovetnosti kontinuitela zivolnog toka, mada je jedna od nji-
hovih konstantnih funkcija simbolicko isrican;'e kontinuiteta uprkos
prividnoj promeni i narusenoj jednoli¢nosti«*) U ovom smislu treba
shvatiti i drustvenu ulogu obreda prvenstveno kao regulatora statusnih
promena u zivotnom ciklusu pojedinca, Naime, svaki pojedinac tokom
svog zivot prolazi kroz odredene Zivotne faze dobijajuci i odredene sta-
tusna obelezja u kontekstu svojih drustvenih uloga koje se pokazuju re-
levantnim kako za diferenciranje od drugih pojedinaca, tak oi za uspos-
tavljanje komunikacije sa njima. Promene ovih statusa i uloga je uslov-
liena bioloskm ciklusom radanja, sazrevanja i umiranja. Od dolaska na
svet do sticanja polne zrelosti i od stupanja u brac¢nu zajednicu do
smrti, pojedinac prolazi kroz karakteristicne zivotne faze obelezene i
odgovaraju¢im drustvenim statusima i ulogama. Tokom svog zivotnog
ciklusa pojedinac prelazi iz jed nog u drugi svet, iz jedne u drugu kate-
goriju lica: iz htonskog u ovozemljaski, iz neozenjenih (neudatih) u oze-
njene (udate) iz zivih u mrtve. Ove promene se odvijaju u kontekstu po-
stojecih zakonitosti i ritualnih pravila kojima se nastoji regulisati pre-
laz pojedinca iz jednog statusa ili uloge u drugu. Sam éin prelaska po-
stojecih prirodnih ili drustvenih granica se odvija kroz liminalnu ritual-
nu fazu karakteristiénu po intervalu drustveno neodredenog vremena.
Pridrzavanje ovih ritualnih pravila je nacin kontrolisanja drustvenih’
promena pracenih opasnostima od narusavanja uspostavljenog reda 8
Kako se ova opasnost i identifikuje sa opasnoséu od haosa, stoga se i
promene kao faktor drustvene vitalnosti i daljeg odrzavanija nastoje ri-
tualom uklopiti u tok socijalnog Zivota. Period izmedu dva rituala, od-
nosno dve promene je odredeno razdoblje koje postoji samo zahvaljuju-
¢i ritualnim prekidima. Bez rituala ovakva razdoblja, kako isti¢e Ed-
mund Li¢, ne bi ni postojala, pa bi i celokupni poredak bio nezamisliv,
Stvaranjem ovih vremenskih raspona, mi, zapravo, stvaramo i samad
vreme.* Neophodnost promena i potreba za ponavljanjem i odrzava-
njem onih konstanti koje utemeljuju drustveni i kulturni identitet jedne
zajednice konstituisu i onaj najsiri plan na kome se odvija i celokupni
drustveni zivot izmedu ekstrema haosa i anarhije, s jedne, i apsolutnog
reda, s druge strane’® Izmedu ovih stanja, kako istiéu Sali Mur i Barba-
ra Majerhof, postoji stalne napetost i usaglasenost, pa stoga i ne dolazi
do moguénosti njihovog jednostranog preovladavanija.!) Dimenziji
dru$tvene dinamike inherentno je. dakle smenjivanje dijametralno sup-
rotnih stanja, svetog i profanog, obrednog i uobicajenog, dijalekticka,
veza strukture i antistrulture.?? Isticanje obreda kao nacina segmenti-
ranja vremena bitno je i za razumevanje same logike rituala. Naime,
kao 5to je ve¢ spomenuto, obredi prelaza podrazumevaju u svojoj struk-
turi i onaj interval bez trajanja izmedu pocetnog i zavrsnog ritualnog
stanja koji se odvija u tzv. svetom, magijskom vremenu.

Periodi »svetog« i »profanog« impliciraju da vreme u okviru tradi-
cijske kulture razumemo prvenstveno kao njihovo naizmeniéno smenji-
vanje." U okviru ove koncepcije »diskontinuiteta ponovljenih suprot-
nosti«, ne moze se, dakle, govoriti o pravolinijskom proticanju i besko-
na¢nom kontinuumu iz proslosti u buduénost. ™ Smenjivanje dijamet-
ralno suprotnih segmenata implicira, kako istice Edmund Li¢, i neki
tre¢i elemenat koji, u stvari, oscilira od jednog do drugog segmenta.*s)
»Ideja da je vremenski proces oscilacija izmedu suprotnosti — izmedu
dana i no¢i, ili izmedu zivota i smrti ~ podrazumeva postojanje nekog
treceg entiteta — »stvari« koja oscilira, odredenog »ja« koje je u jednom
trenutku na svetlosti dana, a u drugome u tami, »duge« koja je u jednom
trenutku u zivom telu, a u drugom u grobu«."® Po ovom konceptu ovak-
va proslost je lisena dubine i jednostavno suprotstavljena sadasnjosti,
ali upravo religijske predstave, isti¢e Li¢, su i stvorile one jedinstvene
pojmove i kategorije kao $to je vreme, sposobne da integrisu razlicitosti
i suprotnosti.*) »No¢ i dan, Zivot i smrt logicki su sliéni samo u tom
smislu 5to su posredi parovi suprotnosti. Upravo ih religija poistoveéu-
je, zavodec¢i nas u misljenje o smrti kao noénom vremenu zZivota, i tako
nasmljlbedujuéi da se odgadaji koji se ne ponavljaju u stvari ponavlja-
Ue.’

] lako su pryvenstveno vezani za prelomne trenutke u zivotnom cik-
lusu pojedinca, obredi prelaza su relevantni i za ¢lanove najuze drus-
lvene zajediice. Obred se, naime. ne moze apstrahovati iz svog drustve-
nog konteksta. pa se zalo i postavlja pitanje o njegovoj ulozi u ravni so-
cijalnog zivota zajednice. odnosno o instrumentalnoj vrednosti izvrée-
nih ritualnih radnji radi ostvarenja odiedenih cilijeva. Kako je za real-
nost communitasa uspostavljenu u liminalnoj obrednoj fazi pojedinih
rituala karakteristicna inverzija postojecih drustvenih normi, znacenje
i smisao izvesnih postupaka, ali i celokupnog obreda, treba sagledati
tek nakon postupka obrta preokrenutog, odnosno vrac¢anjem u drustve-
nu i Zivotnu stvarnost ritualnih sadrzaja privremeno preokrenute slike
sveta. Sadrzaj rituala u liminalnom segmentu dobija, dakle, u odrede-
nim prilikama i osnovne karakteristike slike iz camere ohscure koja ¢i-
tavom ritualnom procesu daje proto-utopijsku i proto-ideolosku dimen-

ziju. Ideologija je. razume se. pojam kojim se izrazava lazna. iskrivljena

i ctudena svest u klasnim drustvima.' ali funkcija rituala u kontekstu

postojecih drustvenih odnosa, odnosno nacin njegovog delovanja na
ojacavanije tih odnosa daje za pravo da je dovedemo u vezu sa znatno
starijim, arhajskim obrascima samoregulacije drustvenog Zivota. Limi-
nalni ritualni segment karakterigu pojmovi izvan uobi¢ajenih prostor-
no-vremenskih relacija, pa zato i ispoljene sadrzaje mozemo smatrati
svojevrsnim izrazom drustveno nesvesnog 50 Kratkotrajno oslobadanje
i afirmacija do tada potisnutih i marginalizovanih sadrzaja u ovoj sek-
venci camere obscure ima utopijski karakters! utemeljen prvenstveno
na ritualnom suspendovanju i privremenom negiranju vladajucih drus-
tvenih principa i postojece socijalne hijerarhije. Buduéi da se ritualni
efekat ovog procesa ogleda u ravni revitalizacije vazeéih drustvenih na-
¢ela, njegova ideoloska motivisanost dolazi do posebnog: izrazaja upra-
Vo u prelazima socijalnog statusa ili promene drustvenih uloga. Ritual-
no preokretanje i oslobadanje drustveno nesvesnog iskazuje se, dakle,
kao kolektivni san u slavu postojeceg. Uticaj ovog sna na posfojece
drustvene odnose ogleda se na njegovom prikrivenom, latentnom ni-
vou, jer suocavanje drustva sa svojom senkom i prozivljavanje sopstve-
nih strukturalnih protivreénosti doprinosi njihovom oslobadanju i soci-
jalnom neutralisanju. Slike ritualnog'sna kao moguca, utopijska real-
nost oslobodene sile drustveno svesnog i njegovih represivnih poluga
izbledec¢e upravo u trenutku kada dogori vreme njihovog predvidenog
trajanja i iz pepela se opet rode i uspostave vazeci principi socijalne or-
ganizacije. Trpeljivost i tolerancija. prema mogucnosti negacijskih po-
tencijala u smislu realizovanja onog blohohovog »jod-ne«% u horizontu
njenih utopijskih moguénosti, predstavlja i nacin privremenog neutrali-
sanja postojecih socijalnih nepravilnosti. Paradcksalnost ritualnog pri-
zora u marginalnoj fazi ogleda sé u pravilu da oni sa nizim drustvenim
statusom postaju ritualnd moc¢ni, dok oni sa realnom drustvenom moéi
i viSim socijalnim statusom postaju inferiorni, i pasivni 5 Ova paradok-
salnost je, prema Viktoru Tarneru, »nagéin ¢is¢enja drustva od struktu-
ralno stvorenog greha« i ujedno sredstvo pojacavanja temeljnih drus-
tvenih vrednosti i ponovnog uspostavljanja hijerarhijski principa.5?

U tom smislu i kratki interval realizovanih drustvenih potencijala
nosi pecat utopijskog, ali s obzirom na konacni ucinak u odrzavanju
kontrole i ponovnom uspostavljanju reda i hijerarhije on ima i dimenzi-
ju ideoloskog,. . :

Budué¢i da se izvode povodom prelomnih Zivotnih i drustvenih si-
tuacija, odnosno u okolnostima narusenog ili dovedenog u pitanje uobi-
Cajenog reda i poretka, rituali predstavljaju svojevrsne arhajske apara-
te za ostvarenje sasvim konkretnih drustvenih ciljeva vezanih za preva-
zilazenje postojecih situacija i prelazenje u novo stanje, status ili ulogu.

Ritualima shvacenim na ovaj nacin inhérentna je i magijska
komponenta. Naime, ukoliko magija, prema Levi-Strosu, ubacivanju do-
punskih beoCuga u postojeci poredak novim kauzalnim relacijama na-
stoji da da karakter nuznosti,® onda se i ritualna marginalizacija vaze-
¢ih nacela i glorifikacija marginalnog u obredima prelaza iskazuje na
latentnom planu i kao svojevrstan magijski ¢in: beocug koji se ubacuje
da bi lancu uzro¢no poslediénih elemenata dao zeljenu nuznost. Ovaj
momenat namra!izacige ljudske akcije, svojstven magiji, kako istice
francuski antropolog,5%) pokazuje se i na planu osnovne svrhe obreda,
jer principi koji dolaze do izrazaja tokom obrednog procesa iskazuje se
kao nacin uvodenija, introjektovanja prirode kao faktora razreSenja na-
stalih protivrecnosti. Ritualna afirmacija do tada zapostavljenih, margi-
-mnalizovanih elemenata u okviru date kulture je afirmacija prirodnog u
realnosti communitasa. Medutim, privremeno ritualno slavljenje mar-
ginalnog i suspenzija vazecih drustvenih nacela je sredstvo obnavljanja
upravo tih nacela koji ¢e nakon zavrsetka rituala nastaviti opet da delu-
ju obnovljéni i osnazeni. Dimenzija neobicnog, iracionalnog i fiktivnog
u ritualu pokazuje, dakle, svoju delotvornost na latentnom nivou koji
otkriva instrumentalnu funkeiju rituala na planu obnavljanja i ojacava-
nja po’s[glje(‘:ih tradicijskih predstava i vaZecih principa: drustvene ‘hije-
rarhije.’’ ;

Ritual je karika izmedu razli¢itih drustvenih situacija, posrednik
izmedu njegovih struktura, statusa i uloga, ali i medij prelaza iz jednog
stanja u drugo. Magijsko-religijski postupci vezani za ritualni proces
predstavljaju samo jedan, ekspresivni izraz ove prakse. Mada, ucesnici
rituala veruju u moguénost njenog stvarnog magijskog dejstva, razu-
mevanje funkcije ritualnih postupaka vezano je prvenstveno za otkriva-
nje njihovog latentnog znacenja i njihovu nesvesnu socijalnu i psiholos-
ku instrumentalnost. Osnovne postavke Terensa Tarnera, teorijski
ubedljivo ukazuju na sustinu obred nog procesa i njegove drustvene im-
plikacije.® Njihova relevatnost se ogleda i u moguénosti otkrivanja
unutrasnje logike magijsko-religijskih predstava i razumevanju tradicij-
skih pojmova o svetosti i nacisto¢i koji se dovode u vezu sa polozajem ri-
tualnog subjekta u prelaznoj, liminalnoj obrednoj fazi. Dominantne tra-
dicijske predstave valja razumeti prvenstveno kao simboli¢ki izraz tran-
sformacijskih ogy?era.cija obrednog prelaza koji se odvija na visem struk-
turnom nivou.®¥ Buduci da se ovim procesorn razreSavaju novonastale
situacije karakteristicne za nizi nivo drustvene strukture koje se iz tog
aspekla ne mogu kontrolisati posebna svojstva liminalne ritualne faze
— anitistruktura, inverzija i paradoksalnost su neposredan izraz hije-
rarhijskih odnosa izmedu dve strukture.8 U liminalnoj fazi dolazi, dak-
le. do formiranja potpuno drugacijih sistema relacija od onih u prola-
noj drustvenoj strukturi, pa zato ovaj ritualni segmenl dobija obelezje
svete realnosti koja pojmovno delerminise i neposredne ucesnike ritua-
la.%" Ritualni subjekti u ovoj obrednoj fazi svoju svetost iskaiiju u vise
znacenjskih ravni. Oni su ritualno magijski moc¢ne.ali i ranjive osobe.
Misti¢na sila® imanentna njihovom statusu neodredenosti predstavlja
opasnost za druge, ali se upravo u liminalnoj fazi izrazava i njihova ri-
tualna ugrozenost od drugih. lzmedu rituala separacije i agregacije, ri-
tualni subjekt je u stanju neodredenosti, pa se za njega i vezuju pojmovi
necistog. U tom smislu bi se moglo reéi da je sve to visi, apstraktniji nivo
pojmovnog odredenja kontradiktornosti karakteristienih za stanje sta-
tusne nedefinisanosti izrazene ritualnom necistocom na nizem, kon-
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ujednoe i najneposrednije teorijsko polaziste u istrazivanju uloge i zna- |

redstava i otkrivanje njihovih polivalentnih znacenija jedan je od uslo-

va adel(vamog razumevanja ritualnjh postupaka.

U okviru postavijene teme izlozene pretpostavke predstavljaju

¢aja magije u nasim tradicionalnim obredima vezanim za prelomne tre-
nutke rodenja, sklapanja braka i smrti. [zlozeni teorijski okvir je poseb-
no relevantan za razumevanije kako odredenih karakteristika ritualnih
subjekata u periodu njihovog obrednog prelaza. tako i sireg ritualnog
kompleksa u kontekstu njegovih naznacenih protoutopijslkih i protoide-
oloskih determinanti. U tom smislu ove teorijske pretpostavke i omogu-
¢uju sire istrazivanje magijskih elemenata zavisno od njihove izraze-

n
g

osti u pojedinim obrednim fazama, ali i integralnije sagledavanje ma-
ijske lkkomponente u odredenoj celini od njenog manifesinog, izrazaj-

nog plana do njenog nesvesnog i latentnog znacenja.
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predstave o ratu

pavel getejanc

Vv '

Ovo je predstava, kao i svaka druga,

$to se odigrava na ivici frizidera
i §tednjaka na plin .
u kome su oruda nepokretn

a mete rastu kao fikusi u predsoblju.

To je rat koji se smrzava

od prevelike hladnoce,

u kojem protivnici igraju u snu
na iscepanim listovima istorije.

I svi ¢ekaju pred ekranima mir
da bi neometeno procitali
rezultate buducih bitaka.

vii

Uvece svi muzevi na svetu
skacu na svoje zene

i znojavi dahcu, urlicu, guse se
praveci tako nesnosnu buku
za kraljeve koji doZivijaju
nervne slomove.

I tada je sve moguce.

I tada sve pobede izvor su

novog rata

sto se odvija u spavacim sobama
jizmedu parketa i metalnih kreveta.

Tada se ljubavnici, umesto ocima
gledaju praznim ¢aurama
a na svaki sum poljubaca
urezuje im se zrno u celo.

Koliko rata tolilkko gvozdene ljubavi.

XXI

Sminkaju te bojama mesa.
Stavljaju ti senf

na kolutove bradavica

I pustaju pse

uz zvuke drveni zvona.

nista nij

i

Mase treba tretirati kao mase
Treba samo skidati maske,
pistoljem cupali obrve,
ulepsati lice.

Nedeljom posle porcije tisine

u otmenijem restoranu

treba i¢i uz reku-i vrsiti
agitaciju na rakove dajuci tako
sopstveni doprinos umetnosti.

XXl

Ova beskrajna zmija
Slo ispusta jezik
da bi namamila nove igrace.

Ova igra sto odvaja
kiseonils iz vazduha,
a cena joj je metak u glavi.

To je bespostedna igra

Sto sasece dah na dva dela

I uokviruje nam usta

gvozdenim okvirom.

Zato udarite tog psa na uglu

I pustajte zmiju

sto vam svako vece raste do gria
i nazad. '

Xiv

Govoris da masna hrana daje
lepljivu krv,

da cigareta gori u pepeljari
zajedno sa tvojom tugom
izmrvljenoj kao hleb.

Primi¢es hranu leproznim ustima
I od prevelike gladi

zapali ti se kosa na glavi

dok ti koza gori kao hartija

a plazma se lepi oko noltiju

kao ilovaca.

Kakav emocionalni spas.

e.

izgubljeno

darko nikoli¢

OTVORENI PUT

Nedoumica sna,

tek sada istinita,

do grla pobedena.

Na izdisaju noci,

u shvatanju nistavnosti,

tiho ustalasani govor:

Kada bese poslednje jutro,
oliceno mislima tvojim,
probudeni u trajanju,
krenusmo zajedno ka Zudnji.
Krunisanjem zamracismo prevaru.
Uzdrhtasmo daleko od cilja.
ispod nas osta sve

u nekadanjem zaklinjanju.

IZNENADA KRUG
Upotrebljavaju odabrane reci.
Otrgnute od utrobe pomilovanja.
Krv se obnavlja obecanjima.

Nije potreban pocasni krug.

Odavno su zatvoreni svi odjecl.

Dolaze dani kada se strah javlja
preko stiska ruke.

Osveta je prikrivena.

Godinama Jje samo misao.
Izopaceno sakrivanje. !
Kajanje nije zakasnelo.

Ni predvideno. !

DRUGA BOJA KOSE

Kada se koralk prelije u jeku
besmisleno je okrenuti se.
Dovoljan je pogled u zemlju.
Ona mirise na san.

Trava ostaje nevina.
Ogledalo iscrtava novi lik.
Talas ponoyo rusi lavirint.
Dozivaju se heroji,

fer nista nije izgubljeno.
Dok korak ne postane jeka.
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