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ZAUSTAVLJENO
VREME

BOJAN JOVANOVIC

Prostorno-vremenske determinante postojanja | trajanja naja-
dekvatnije se izraZavaju i predstavljaju tetvorodimenzionalnim kon-
tinuumom. Medutim, ovaj model predstavlja apstrakciju primerenu
savremenim saznanjima o prirodi prostora i vremena. Tokom svoga
dosada$njeg kulturnog razvoja ¢ovek je svoj odnos prema pro-
storu i vremenu izrazavac na znatno konkretniji nacin. Predstave o
takvom shvatanju oliene su i u tradicijskoj kulturi naSeg naroda,
kulturi na osnovu koje ¢emo prvenstveno u kontekstu samrtnog ri-
tuala poku$ati da utvrdimo osnovne karakteristike tradicijskog od-
nosa prema vremenu.

U okviru opétijin pretpostavki savremene strukturalistiCke an-
tropologije jasno je naglasen nacin i potreba ovekovog nastojanja
da logi€ki organizuje prirodne elemente stvarnosti i stvori sopst-
venu sliku sveta.” Na&in na koji on oznalava i razvrstava te ele-
mente duboko je uslovijen karakteristikama njegovog uma, od-
nosno poimanjem kontinuuma prostora i vremena prvenstveno kao
odredenih segmenata realnosti. U tom smislu se i proticanje vre-
mena shvata kao sled parcijalnih, segmentiranih dogadaja, odnosno
pojava, dok se okolina prema tom modelu razume kao skup odvoje-
nih elemenata objedinjenih klasama >

Projektovano na ravan kulture, ova predstava se u obli¢ava u
odredeni model vremena i prostora. Razvrstavanje vremenskog
kontinuuma na segmente vr$i se, dakle, u saglasnosti sa ¢oveko-
vim umskim pretpostavkama. Inspirisano postojeéim obrascima,
odnosno modelima prirodnog dogadanja, transponovanje prirodnih
u kulturne modele jedna je od osnovnih karakteristika procesa
struktuiranja nadih predstava o svetu. Stvaranje kulturnih obrazaca
na osnovu elemenata i pojava iz prirode, koji su kako veli Levi -
Stros, pre svega, dobri za mi$ljenje? izrazava nadin uspostavljanja
odnosa prema prirodi, odnosno nadin ovladavanja njome.

Vreme postoji kao kontinuum koji ljudski um segmentira,
prema principu binarnih opozicija, razvrstava prema kriterijumu
dominantnih suprotnosti (na primer: dan —no¢), pridaje odredena
znatenja, tumadi i trazi posrednika izmedu ozna&enih opre&nosti.
Konaéni proizvod ovog procesa je kulturni model vremena. Stvor-
ena granica je ve$tacki, kulturom stvoreni prekid prirodnog pro-

storno-vremenskog kontinuuma. Nasuprot bezvremenskom traja-

nju, segmentiranje i merenje daje vremenu dimenziju trajanja, od-
nos modus kulturnog poimanja i interpretiranja. Smenjivanje godis-
njih doba bilo je povod formiranju predstava o periodi¢nosti vre-
menskih ciklusa i stvaranju odredenih rituala koji su predstavljali
na&in prelaZenja iz jednog u drugo doba. Kriti€ni trenuci smenjiva-
nja i prelaska iz jednog u drugo vreme predstavljali su znatajan po-
vod kolektivnog okupljanja i organizovanja magijsko-religijskih ri-
tuala, &ije je prekidanje dotadasnjeg uobitajenog kolektivnog Zi-
vota imalo za cilju, kako isti¢e Emil Dirkem, socijalno zgu3njavanije
u ovom periodu svetog vremena.! Naime, magijsko-religijska kon-
ceptualna osnova podrazumeva egzistentnost dva sustinski razli-
¢ita i medusobno nezavisna prostora i vremena. Nasuprot uobigaje-
noj, profanoj, veruje se i u postojanje jedne kvalitativno potpuno
razliSite, svete realnosti i svetog vremena u periodima koji izraza-
vaju specifitnost odredenih egzistencijalnih situacija. . Pojam sve-
tog je, u stvari, dijahronijska konstanta specifitnog egzistencijal-
nog i kulturnog upori§ta u celokupnoj dosada$njoj ljudskoj istoriji.
Medutim, razlid¢iti elementi kulturno-istorijske uslovnosti uti¢u i na
formiranje specifitnog iskustva svetog u okviru pojedinih tradicija.

Ukoliko je segmentiranje vremena bitno za njegovo merenje,
onda je period izmedu strogih podelaka liSen moguénosti preciz-
nog odredenja: to je period bez vremena, antistrukture i communi-
tasa. Prekid uobitajenog profanog vremena, izrazenog odredenom
vremenskom merom saobraZzenom vazecim drudtvenim regulati-
vima, vrsi se ritualom &ija je struktura usaglaSena sa njegovom 0s-
novnom potrebom i funkcijom uspostavijanja prelaza iz jednog sta-
nja u drugo, iz jednog statusa u drugi. Obredi koji prekidaju uobi&a-
jenu i uspostavljaju novu realnost drugadiji poredak, komunikaciju
sa jednim drugim svetom i intenzivno proZivijavanje &ine to onim
svojim segmentom koji oznatava prelaz iz jednog u drugo ritualno
stanje.

Tokom trajanja ovog perioda, utvrdenog, takode odredenim
vremenom, uspostavlja se participacija u tzv. »drugoj realnostic, i
komunikacija sa onim »drugim« svetom u kome umesto vremena
postoji kategorija ve&nosti, nepromenljivosti i beskonaénosti. Od-
sutnost iz ove realnosti, kao i ponovno vraéanje u nju nakon zavr-
Setka obreda praceno je i posebnim ritualima separacije, odnosno
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agregacije. Ukoliko se uobigajenim, profanim vremenom oznadava
period izmedu dva otkucaja, onda je trajanje izmedu njih odredeno
dijametralno suprotnim parametrima. Ovaj nacin poimanja vremena
i njegovog transponovanja u odredeni kulturni model bitan je i za
razumevanje strukture obreda prelaza. Prelaz od jedne do druge
merne jedinice evidentan je i u strukturi obrednog prelaza iz jed-
nog statusa u drugi, prelaza koji podrazumeva i period meduvre-
mena, odnosno svetog vremena. Prekidanje uobi¢ajenog, profanog
vremenskog toka i uspostavijanje svetog vremena je, u stvari, vita-
lan udisaj olak8anja, odudak onim potisnutim silama ¢ije bi druga-
tije oslobadanje moglo da ugrozi vazeéi poredak. Ponavljanje, tj.
vradanje svetog vanvremenskog segmenta jedna je od osnovnih
karakteristika svakog Zivotnog i kuiturnog procesa. Reaktualizacija
druStvenog bezvremena, ukidanje tokom odredenog ritualnog pe-
rioda uobiéajenih kategorija vremena nadin je uspostavijanja haoti¢-
nog, nestruktuiranog i iracionalnog stanja koje se vrsi radi zaokruZa-
vanja jedinstva profanog vremena. Ritmi¢ka uslovljenost njihovog
smenjivanja podrazumeva i realnost bezvremena evidentnu i u ka-
rakteristi¢nim obrednim postupcima prelaza. Transponovan u kul-
turni model, kako kroz ritual, tako i kroz mit, magijsko-religijski kon-
cept svetog vremena izraZzava arhajski nacin uspostavljanja kon-
trole nad vremenom. Buduéi da je smanjivanje potrebnog uobicaje-
nog vremena radi ostvarenja odredenih ciljeva jedna od karakteri-
stika magijskog odnosa prema svetu i magijska strategija, brojnim
obrednim radnjama inherentan je magijski cilj. U karakteristi¢noj
liminalnoj obrednoj fazi, situiranoj izmedu polaznog i zavrinog ritu-
alnog stanja, istite se njena magijska intencionalnost, pa se stoga
sveto vreme ove faze moZe identifikovati sa magijskim vremenom i
moguénosti transcendiranja profanog.

Manifestacija svetog je trenutak stvarnog otpoginjanja sveta i
njegova reaktualizacija u ritualima povodom karakteristiénih trenu-
taka u Zivotnom ciklusu pojedinca — rodenja, ventanja i smrti -
izraZava potrebu za uspostavljanjem ponovne drustvene ravnoteze
naru$ene navedenim dogadajima. Bioloski proces dolaska na svet,
sazrevanja i umiranja uslovljava i odgovarajuéi drutveni tretman
pojedinaca koji prolaze kroz ove karakteristi¢ne faze u svom Zivot-
nom ciklusu. Promena uloga, poloZaja i statusa tokom ovog ciklusa
odvija se kroz karakteristi¢ne ritualne forme izrazene dominantnim
magijsko-religijskim predstavama jedne tradicijske zajednice. Ri-
tual je odgovor na promene koje remete postojeci poredak i prete
da naru$e veé uspostavljeni red, modus promena statusa poje-
dinca, odnosno nadin stvaranja i uspostavljanja reda i smisla u
drustvenoj realnosti.

U tom smislu ova:se opasnost od naru$avanja reda i identifi-
kuje sa opasno$¢u od haosa, pa se i promene kao faktor drustvene
vitalnosti i daljeg odrzavanja nastoje ritualom uklopiti u tok socijal-
nog Zivota. Period izmedu dva rituala, odnosno dve promene, je
odredeno razdoblje koje postoji samo zahvaljujuéi ritualnim preki-
dima. Bez rituala ovakva razdoblja, kako istite Edmund Li&, ne bi ni
postojala, pa bi i celokupni poredak bio nezamisliv. Stvaranjem ovih
vremenskih raspona, mi, zapravo, stvaramo i samo vreme. Neo-
phodnost promena i potreba za ponavljanjem i odrZavanjem onih
konstanti koje utemeljuju drustveni i kulturni identitet jedne zajed-
nice konstituidu i onaj najsiri plan na kome se odvija i celokupni
drustveni Zivot izmedu ekstrema haosa i anarhije, s jedne, kako
isti¢u Sali Mur i Barbara Majerhof, postoji stalna napetost i usaglase-
nost, pa stoga i ne dolazi do moguénosti njihovog jednostranog
preoviadavanja. Dimenziji dru$tvene dinamike inherentno je, dakle,
smenjivanje dijametralno suprotnih stanja, svetog i profanog,
obrednog | uobi&ajenog. Isticanje obreda kao nagina segmentiranja
vremena bitno je i za razumevanje same logike rituala. Naime, kao
$to je ved spomenuto, obredi prelaza podrazumevaju u svojoj struk-
turi i onaj interval izmedu pocetnog i zavrdnog ritualnog stanja koji
se odvija u tzv. svetom, magijskom vremenu.

Periodi »svetog« i »profanog« impliciraju da vreme u okviru tra-
dicijske kulture razumemo prvenstveno kao njihovo naizmeniéno
smenjivanje. U okviru ove koncepcije »diskontinuiteta ponovijenih
suprotnosti«, ne moZe se, dakle, govoriti o pravolinijskom protica-
nju i beskona&nom kontinuumu iz proslosti u buduénost. Smenjiva-
nje dijametraino suprotnih segmenata implicira, kako istice Ed-
mund Li&, i neki tre¢i elemenat koji, u stvari, oscilira od jednog do
drugog segmenta. »ldeja da je vremenski proces oscilacija izmedu
suprotnosti — izmedu dana i noéi, iliizmedu Zivota i smrti ~ podra-
zumeva postojanje nekog treéeg entiteta — »stvari« koja oscilira,
odredenog »ja« koje je u jednom trenutku na svetlosti dana, a u dru-
gome u tami, »du$e« koja je u jednom trenu u Zivom telu, a u dru-
gom u grobu. « Po tome konceptu ovakva proslost liSena je dubine
i jednostavno suprotstavljena sadadnjosti, ali su upravo religijske
predstave, istite Li&, stvorile one jedinstvene pojmove i kategorije
kao &to je vreme, sposobne da integridu razli¢itosti i suprotnosti.
»Noé i dan, Zivot i smrt logi&ki su sli&ni samo u tom smislu $to su
po sredi parovi suprotnosti. Upravo ih religija poistovecuje, zavo-
deéi nas u miljenje o smrti kao noénom vremenu Zivota, i tako nas
'Li:bledujuél da se dogadaji koji se ne ponavljauu u stvari ponav-

aju.« )
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Realnost svetog, odnosno »drugog« vremena vezana za period
liminalnosti u strukturi rituala prelaza, neposredno je povezana sa
predstavom o zaustavljanju svetovnog vremena koje, u stvari, omo-
guéuje otpotinjanje jednog »drugog« vremena. U tom smislu odre-
deni rituali separacije koji imaju za cilj da izvr$e prostorno-vre-
mensko diferenciranje kvalitativno razli¢itih realnosti predstavijaju
tradicijske na&ine zaustavljanja profanog vremena. U samrtnom ri-
tualu, shvaéenom kao obred prelaza, oznad&eni liminalni period ima
jzuzetno zna&ajnu ulogu upravo u kontekstu uspostavljanja realno-
sti jednog drugog vremena. Naime, smrt pojedinca sa stanovita
njegovog dotadadnjeg Zivotnog ciklusa je trenutak zaustavljanja,
prestajanja Zivotnog toka simbolicki izraenog zaustavijanjem uobi-
tajenog, profanog vremena. Medutim, zaustavljanje vremena je
samo prividno, jer ovim trenutkom, u stvari, zapodinje period inten-
zivnog Zivota pokojnikove dude, koja, po narodnom verovanju,
postaje nezavisan duhovni entitet.

Animistiéko shvatanje Zivota, karakteristiéno za celokupnu
nasu narodnu religiju, neposredno je povezano i sa animisti¢kim
tumadenjem smrti koje implicira jedan u sustini dinamiéan i vitali-
sti¢ki odnos prema reainosti. Sa stanovista ovog shvatanja, smrt je
samo prolazni trenutak u Zivotu duse. Prekid telesnog Zivota ozna-
den zaustavljanjem disanja i rada srca kao najizraZzenijih Zivotnih
funkcija predstavlja, prema animisti¢kom shvatanju, samo trenutak
u ve&nom Zvotu dude koja | nakon smrti nastavlja da egzistira.

DuZina Zivota svakog pojedinca odredena je. prema narodnom
verovanju, sudbinom determinisanom veé vremenom rodenja. Me-
dutim, trenutak smrti je »nepoznanica« oko koje je narodna masta,
podstaknuta magijskim analogijama, posebnu vaZnost pridavala iz-
vesnim predznacima smrti. Neobiéni dogadaji | pojave iz Eovekove
najblize okoline, kao 3to je rovanje krtice ili svinje pod kuénim pra-
gom, pojava mrava, kukurekanje petla pod prozorom, zavijanje psa,
roktanje krma&e, no¢no mukanje krava, dozivanje kukavica, pojava
leptira sa mrtvatkom glavom, smatraju se lo§im predznacima. Ta-
kode se smatra da ée u kuéi neko umreti ukoliko dode do razbija-
nja posude ili pucanja grede. Sanjanje ispalog zuba ili ku¢e bez pro-
2ora ima isto znadenje. Gatanjima prilikom Bozita i krsnog imena,
odredeni znaci se smatraju nagovestajem smrti. Znacima skore
smrti smatraju se vremenske neprilike prilikom kopanja groba, Skri-
panje nosila ili otvorene oti pokojnika.

Za neoekivani dolazak smrti stariji ljudi se obi&no i pripre-
maiju, ostavijajuéi odelo u kome ée biti sahranjeni i novac za po-
greb.

U &asu umiranja
dehne, pali mu se sveda, opra3taju
se vrata i prozori.

Dalje obredne radnje sa trenutkom nastupanja smrti teku ovim
redosledom: objavljivanjem smrti u kuéi, ali i u &iroj drustvenoj za-
jednici, titavom selu, prekidaju se uobigajeni poslovi. Sa zapocetim
radom nastavlja se tek nakon obavljenog pogreba. Ovo vreme je, u
stvari, ispunjeno pripremanjem pokojnika za sahranu. Odelo, kosu-
lja u kojoj je umro, cepa se - pokojnik se kupa i obla&i u novo, veé
pripremljeno odelo. Svi upotrebljeni rekviziti (sapun, peskir) za pri-
premanje pokojnika stavljaju se van upotrebe. Pokojniku se vezuju
ruke | noge i prekrivaju ga pokrovom. Tokom noéi pokojnik se
&uva, Naricanje za umrlim je sastavni deo obreda i prati sve ritualno
kljuéne momente: trenutak smrti, pripremanje pokojnika, dolazak
rodaka, iznogenje iz ku¢e, ukop, odlazak sa groba. Raka se kopa na
sam dan sahrane. lznodenje pokojnika iz kuée okrenutog nogama
napred, prate karakteristitne radnje: razbijanje suda, prosipanje
3ita, zatvaranje prozora i vrata. Utesnici pogrebne povorke, u
strogo struktuiranom redu, krecu se ka groblju, noseci pokojnika u
kolima, nosilima ili saonicama. Vraéanje sa groblja je uvek drugim
putem. Zalost za pokojnikom traje godinu dana i u tom periodu
vrée se sve kultne radnje posveéene konkretnom pokojniku.

Na osnovu ovog uopitenog deskriptivnog obrasca, moZzemo
istadi | Izdvojiti elemente koji jasno ocrtavaju najbitnije faze pogreb-
nog rituala. U tom se smislu najpre isticu elementi vezani za predz-
nake smrti koji zajedno sa radnjama koje neposredno prethode
obredu &ine skup pripremnih odnosno predobrednih postupaka.
Trenutak smrti je ujedno i momenat kada se zapotinje sa nizom
magijskih radnji u cilju rituaine separacije pokojnika. Mada radnje
sa izrazitim separacijskim znatenjem uo&avamo veé i tokom umira-
nja, po pravilu, kupanje i oblatenje vrSe se nakon objavljivanja
smrti. &ime, u stvari, zapoginje marginalna obredna faza za koju je
karakteristi&no zaustavljanje uobitajenog drudtvenog.vremena, pre-
kidanje svih dotada$njih poslova i otpotinjanje tzv. svetog vre-
mena. U ovoj obrednoj fazi Zivot dobija drugi tok usmeren prvenst-
veno na lzvréavanje magijsko — kulturnih radnji u smrtnom obredu.
Poslednju fazu obreda €ine rituali agregacije, vrieni u cilju ponov-
nog uspostavijanja profanog vremena za udesnike pogrebnog ri-
tuala, odnosno kultnih radnji &iji je osnovni cilj uvodenje pokojnika
u svet mrtvih, svet predaka. Ogranitavajuci se samo na postupke
kojl u ovom obredu imaju magijsko znaGenje nastojaéemo da, sa-
glasno naslovijenoj temi, sagledamo njihovu osnovnu ulogu i zna-
éaj. s

I Gitav samrtni ritual u tradicijskoj kulturi Srba odraZava animi-
L stitko shvatanje smrti kao prelomnog dogadaja u odvajanju duse

samrtnik se spuSta na zemlju da lakSe iz-
grehovi. Cim izdahne, otvaraju

od tela. * Brojni postupci u ovom ritualu imaju za cilj da regullSuj

odnos Zivih sa dusom pokojnika koja se zami$lja kao opasan i zlona-
meran demon. Predstava o demonskom karakteru pokojnikove
duse neposredno je povezana za &itav niz shvatanja o potencijalnoj
opasnosti za Zive Clanove zajednice koji se magijskim radnjama i
pridrzavanjem odredenih tabu — propisa 3tite od mrtvih. Magijskim
radnjama u samrtnom ritualu i obiéajima vezanim za kult pokojnika
nastoji se zadrZati odredena distanca prema zlonamernoj dusi po-
kojnika, ali se i odredenim postupcima vréenim u nameri odobrovo-
ljavanja dusa izrazava | briga za umrle. Buduéi da je smrt svakog
pojedinca u zajednici kojoj pripada uvek narusavanje uobitajenog
reda | Zivotnog toka, obredom se prvensiveno nastoji otkloniti i pre-
vaziéi novonastalo stanje, sama &injenica | prisustvo smrti koja je
dovela do zaustavijanja uobitajenog svetovnog vremena. Magijsko —
religijska praksa usmerena je na izvr&avanje odredenih obrednih
postupaka koja imeju za cilj da blagovremeno sprete eventualne
negativne posledice. Ove magijske radnje gine, u stvari, &itav niz
postupaka. kojima se nastoji sprediti negativno dejstvo pokojni-
kove dude. U tom smislu posebno su znadajni postupci imaginar-
nog proizvodenja onih obrednih sadrZaja koje pokojnik nije stigao
da ispuni.

|zvr$avanje ovih obaveza spada u domen obrednih pravila &ije
je ispunjenje jedan od najbitnijih uslova za prelaz duse u htonski
svet. Prema narodnom shvatanju, obaveza stupanja u brak je onaj
egzistencijalni imperativ koji se, u slugaju smrti ispunjava fiktivno,
ritualnom mrivagéke svadbe. Naime, ukoliko umre momak ili de-
vojka, pogrebni obred dobija i izvesne elemente svadbenog rituala
na koji se udesnici pozivaju cvecem. Pogreb je povod da pokojni
momak ili devojka produ i kroz ven&ani ritual. Pokojnik se u ovom
sluéaju sahranjuje u ven&anom odelu, sa zelenim vencem, a po-
grebnu sve&anost prati muzika " )pevanje svadbenih pesama. Za
ovu priliku pokojnik dobija i ventanog partnera. Tako, na primer,
ukoliko je umro momak, jedna devojka u venéanici uéestvuje u
funkciji »mlade« nosedi dva venca od kojih jedan baca pokojniku u
grob, a drugi nosi neko vreme nakon sahrane. »Mladu« kao i u svad-
benom ritualu prate dvojica devera. Poseban elemenat u ovom ri-
tualu &ini mlada voéka jabuka, kruska ili kajsija stasala za rod koja
se nosi na &elu obredne povorke. Vocka je i8¢upana sa korenom i
okiéena pantljikama, koncima i darovima (pe&kirima, tarapama, ko-
uljama) koji se kasnije dele utesnicima obreda. Po mestu i ulozi
vocke u pogrebnom ritualu, lako je zakljutiti da ona simbolide, u
stvarl, samog pokojnika. Ovaj obitaj povezan je i sa vrlo starim obi-
&ajem nofenja drveta u pogrebnoj povorci inspirisanim animisti¢-
kim verovanjem da se du3a nakon smrti preseljava u drvo. Nose-
njem drveta, ona se drZi u blizini, kontrolide i iznosi do groblja.

Kolo koje se igra u samrtnom ritualu, ne samo na mrtvatkoj
svadbi, veé | kao nagin izraZavanja Zalosti, ima suprotan smer, od
desne ka levoj strani. Smatra se da je ovaj smer usagladen sa pred-
stavom o donjem svetu u kome je poredak inverzan ovozemaljs-
kom. Na osnovu dosada&njih istraZivanja utvrdeno je da u na$oj tra-
diciji leva strana ima atribut Zenskog i htonskog i da je kretanje od
desne ka levoj strani u samrtnom ritualu suprotno uobitajenom kre-
tanju kola udesno. Medutim, ovakav smer je i uslovijen i u i usa-
glaen sa celokupnom vremensko — prostornom situacijom tokom
liminalne obredne faze u kojoj smo konstatovali karakteristike zau-
stavljenog vremena. Zapravo, tokom ove ritualne faze vreme se
upuéuje u suprotnom smeru. Zaustavljanjem profanog vremena,
nastala je realnost svetog vremena koje ima suprotni tok * izraZzen
eksplicitno i ritualnim kolom u pogrebnom obredu. U ovom kontek-
stu | smrt dobija sasvim drugo, suprotno zna&enje kojim se ne zavr-
Sava, veé otpodinje novi Zivot dude u htonskom svetu. Ispunjenje
ritualnih obaveza, vezanih i za fiktivno proizvodenje rituala za koje
je pokojnik bio uskracen, nagin je prihvatanja smrti da bi se nasta-
vio Zivotni kontinuitet. Smrt je povod da se pokojnikova dula
isprati u htonski svet ve&nosti i nepromenljivosti, a obredni post-
upci su postepeni sprovednici ka njenom odredi$tu. Magijskoj real-
nosti obrednih postupaka inherentna je dijalektika koju upravo sa
stanovista uspostavljanja kontrole nad vremenom moZemo nazvati
arhajskim na&inom razmrsivanja klupka Zivota, »kada smo gospo-
dari trenutka ne oseéajuéi prekid u talasanju unazad ka prvobitnom
po&etku« (Timoti Liri).
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