k 396 polja

=

taloZzenje guana

(upotpunjenje Zivotnog opusa oldosa hakslija)

ferenc mak

Bezmalo u vezi sa svakom bolescu ljudskog duha mi se
razmecemo time, da smo je izlcéiff': d zapravo, samo
smo ih »potisnuli« - kako su ranije govorili lekari -
i na njihova mesta su stupile druge bolesti.

Sent-Bev

Podetkom tridesetih godina nastupio je znatajan preokret u
stvaralaékoj putanji Oldosa Hakslija. U promeni njegovih pogleda
najvazniju ulogu odigrala je osvej¢ujuca snaga drudtvenih, eko-
nomskih i politi¢kih zbivanja, koje je iznedrila svetska ekonomska
kriza. Prinudne okolnosti proistekle iz privrednog Zivota su, s jedne
strane, kao realnosti svakodnevica izo3trile pitanja politicke moci
- pitanja koja su se kod radikalnih gradanskih mislilaca tesno pro-
Yimala sa pitanjem drudtvene i individualne slobode, a unutar toga
sa pitanjem determinizma - dok su, s druge strane, oslobodile iz
boce istorije duh iracionalizma, koji je u svakodnevnom Zivotu bio
prepoznatljiv u vidu razli¢itih »poluvarvarskih mitova hordi«.

Pod uticajem ovih pojava odigrao se tih godina Hakslijev »mo-
ralni preporod«, $to je u sudtini znadilo, da je tada Haksli postao
istinski moralista. Engleski romanopisac je bio prinuden da spozna
- kako je to formulisao Laslo C. Sabo u svojoj studiji publikova-
noj 1937. u madarskom knjizevnom ¢asopisu Njugat (Zapad) da je:
»... napola uzviden, a napola duhu horde nalik gradanski moral pri-
meren nacijama koje su sticale mo¢ u devetnaestom stoleéu, bezna-
deZno zastareo«. Lazni moral viktorijanske epohe, njen sistem vred-
nosti, koji je proistekao iz svetske dominacije Imperije, za koju se
verovalo da je apsolutno &vrsta, te su i moral, odnosno sistem vred-
nosti smatrani pouzdanim, nadela je sama istorija, otvoriv§i bresu
upravo na onom bedemu koji je smatran najévri¢im, na bedemu
gradanskog morala. Moralnu krizu, koja je u engleskom drustvu
bila kontinuirano prisutna od prekretnice stoleéa i koja je vreme-
nom sve vide narastala, kao i goréinu izazvanu njome, Haksli je u
svojim ranim delima, u posedu svoje duhovne superiornosti i oboru-
7an intelektualizmom, prikazivao sa nemilosrednim sarkazmom.
Medutim, ovo prikazivanje nije ni najmanje lifeno frivolnosti, a
ponekad je ¢ak i cilj samome sebi. Ma koliko visok bio stepen nje-
govog intelektualizma, u ranoj fazi svoga stvaralaigva Haksli nije
do%ao do spoznaje do koje su mere u njegovo vreme drustvene
istine podloZne izvrtanju, nije jo shvatio, da onaj ko ne doseZe do
sudtinske kritike tih istina moZe produkovati samo duhovne madio-
niarske opsene, igre uma. 1z ovoga proisti¢e zatim okolnost, da pi3-
¢evo nastojanje, koje je usmereno ka tome da uzaludnost Zivota
predoéi prikazivanjem uzaludnih ljudi, na tom stepenu osveséen ja
- premda ve¢ i on nosi u sebi moguénost spoznaje drustvenog ( i
unutar toga ekonomsko-polititkog) determinizma - jo3 nikako ne
moZe da dovede do spoznaje fundamentalnih egzistencijalnih pita-
nja. Za sagledavanje ¢injenica i njihovih povezanosti bezuslovno
je bio potreban taj veé¢ spomenuti moralni preporod. Proces duhov-
nog preporoda dao je znak o sebi u romanu Kontrapunkt, objavlje-
nom 1928. godine, ali radikalni moralista istupa pred nas tek 1936.
godine, kada je publikovano njegovo delo Slepi Samson.

O KRIZI I O GENEZI OSECANJA KRIZE

Ali pre nego 3to se pozabavimo Hakslijem sazrelim u morali-
stu, potrebno je da napravimo malu digresiju u vezi sa pitanjem
krize. Godine 1936 (to je godina za koji_je vezan vrlo vaZan doga-
daj i u Hakslijevoj pulanj% Bela Hamva¥ je publikovao studiju ka-
pitalnog znadaja pod naslovom Kriza i katarza, u kojoj formulide
pitanje: »Sta znadi kriza u #ivotu modernog éoveka?«. U svom od-
govoru Hamvad ukazuje na dramati¢nu dvojnost koju postavlja
pretenzija da se prevazidu obaveznost i tradicija, komponente koje
su modernom ¢oveku nametnute posredstvom kulturnog na§l§da,
§to drugim re¢ima znadi ukazivanje na protivre¢nost vezanosti 1 0s-
lobadanja. »Polazna tatka je — pife Hamva$ - u svim slucaje-
vima spoznaja modernog evropskog nasleda; valja, na jednoj
strani, primetiti veliku kulturu, to, da svoj Zivot ¢ovek treba da ost-
vari u ovoj kulturi, da mora Ziveti u datoj drudtvenoj situaciji, kori-
steéi se odredenim sredstvima, uz odredenu duhovnu tradiciju, u
okviru odredenih ekonomskih, socijalnih i moralnih prilika, a, na
drugoj, pak, strani, da se svemu tome mora suprotstaviti. U danas-
nje vreme &ovek ne Zivi bez postavljanja alternative. Medutim,
odmah nakon oveg suprotstavljanja sledi i namera da Sovek de-
struige kulturu, koju smatra nedostatnom. Ova destruktivna atituda
je prisutna u svakom modernom Evropejcu: on napada one tatke

druétva, morala, drzavnog Zivota, protiv kojih ima zamerki.« Bela
Hamva$ oznadava jasno i faze procesa osve$éenja. Posle osveicenja
sledi kritika, a iza nje pobuna, koja - u slu¢aju da je ¢ovek konzek-
ventan - zavriava u nihilizmu, u stanju »potpune negacije«.
»Qdavde samo jedan put vodi dalje, najteZi od svih ostalih: ka-
tarza.« U daljem tekstu Hamva3 konstatuje: u sadainjem trenutku
(1936!) ¢ovecanstvo se nalazi tek na samom poéetku kriznog pro-
cesa i katarzu su preZivele samo pojedine istaknute osobe. Zatim
sumira svoja sagledavanja i rezonovanja: »Kriza je svetski proces,
u kome je kriza morala, drzave, drutva, ¢oveka, duha, umetnosti i
obi¢aja samo manifestovanje iste krititne svetske situacije. A ka-
tarzu, koju ¢ovek dozivljava, ne proZivljava psiholo3ki, drutveno,
politiéki, nego metafizi€ki, tako preporod ne vaZi za pojedina¢nog
¢oveka, veé znali preporod ¢itavog Covecanstva, Citavog sveta.« U
ovoj konstataciji Bela Hamva$ se vec¢ koristi kategorijama istorije
duha, buduéi da je po njemu katarza individue ono, §to ée odvesti
do preporoda, obnove ¢ovedanstva.

O SIMPTOMIMA KRIZE INDIVIDUE

Do spoznaje determinantne snage drustveno-ekonomskih od-
nosa Haksli stie polazeéi od spoznaje ¢injenice moralne krize i, na
taj nadin, s induktivnom doslednoi¢u dospeva do sagledavanja i ot-
krivanja uzroZno-posledi¢nih veza. Junaci njegovih romana iz ra-
nog perioda stvaraladtva jesu uzaludni ljudi u najuZem smislu te
reti. Oni zapravo ni ne egzistiraju, samo jesu, dok ih dosada i
spleen muée. U dubini njihove dude zjapi »nihil«, a svoju duhovnu
ravnoteu, ako je tako §to ikada i postojalo, odavno su izgubili. Za
njih ne postoje moralni kriteriji, moralna ograni¢enja, pojedine
medu njima u emocionalnu anarhiju uvladi oseéanja_katastrofe,
drugi tako reéi traze uZitke koje im pruZa zlotinstvo, Cesto se de-
ava da putenost, naslada, postanu njihovi Zivotni principi, ovi ju-
naci se zaklinju na odvaZnost nagona.

Sve ovo Haksli je u stanju da najpotpunije formulife u svojoj
fazi sumiranja, u romanu I proti¢u godine nastalom 1940. godine:
»Muskarci i Zene neprestano pokusavaju da izgube svoj Zivot, svoj
izandali, beskorisni, besmisleni Zivot. Vedito pokufavaju da ga se
oslobode, ¢ineéi to na hiljadu razligitih na¢ina. U ludilu hazardnih
igara ili verskom fanatizmu; u opsednutosti $krto$¢u, raskalas-
nodéu, nauénim istraZivanjima, okupljanjem u sekte i karijerizma;
u samoupravnoj opojnosti izazvanoj alkoholom, &itanjem, snatra-
njima ili morfijem; u halucionacijama opijuma ili bioskopskog
filma; u divljim paroksizmima politi¢kih oduSevljenja i duhovnih
radosti; u opijenosti veronalom ili prenapregnuto$cu; uteci: zabora-
viti ¢ovekov sopstveni, stari, dosadni identitet; biti neko drugo, ili
jo¥ pre, nesto drugo - biti puko telo, koje je paralizovano ili je pre-
terano osetljivo; ili se jednostavno pretvoriti u impersonalno stanje
samosvesti lifeno individualiteta. Kakva srec¢a, kakvo blaZeno olak-
ganje! Cak i za one, koji prethodno nisu primetili, da u njihovom
stanju postoji nedto, §to Ceka na olakSanje«. To je ve¢ razdoblje
Hakslijevog jasnog videnja stvari, te je sledstveno tome i izraz pre-
cizan i usmeren na suitinu.

Medutim, kritickom stavu je tokom dugi niz godina prethodila
borba za ovo saznanje. A ova borba se moZe pratiti u stopu i u nje-
govim romanima.

Junakinja njegovog romana Vazdusne pantalone i drugovi, ob-
javljenog 1923. godine, Majra Vivi§ u jednom trenutku »sklapa o¢i,
kako bi se predala lebdanju i pokusala da pobegne od Nihila«. Ali
odmah potom dolazi do saznanja da se »od Nihila ne moZe po-
beéi«. 1 tako, redovi koji zatim slede mogli bi da budu &ak i frag-
menti himne napisane bogu Nihila: »Nihil, ve¢ni Nihil, svetska
dusa, tvoja dusa proZima svu materiju! Nihil useljen u toreadora
mesecolikih kukova i pantalona do ispod kolena. Nihil useljen u
telo doveka s nosom kao u hrta! Nihil: na krilima boZanske melodi-
je! Nihil: u svakom licu, koje nam se &ini poznatim iz videnja, koji
se odraZava u ogledalu. . .« Ali ekstaza prolazi brzo i Majra uzdide
oajno na poslednjim stranicama romana: »Sutra... ée biti isto
tako straino kao danas.« UZasavajucée i dosadno, ali od toga se ne
moZe pobeéi. »Beskrajne stepe dosade, njegovi okom nedohvatljivi
horizonti, uvek jedno isto.«

Jedan od junaka romana Putevr ljubavi (1925) Frensis Celifer,
dovodi u vezu spleen sa materijalnim blagostanjem i smatra ga ka-
rakteristicnom dufevnom boledéu epohe. medutim, ista ta osoba
kazuje sledeée o nedostatku vrlina: »Bilo bi to lepo, kada bismo u
dana¥njem dru$tvu mogli otkriti tragove specifi¢no ljudskih vrlina
- one svesne, racionalne vrline, koje bi vrsta zvana homo sapiens
mogla da smatra za svoje. Takvi bi, na primer, bili razborito razmis-
ljanje, odsustvo iracionalnih predrasuda, savriena trpeljivost,
istrajna, razborita teZnja za valjanim druftvom. Ali, na Zalost ne
nalazimo ni tragove svega toga. Najzad, na §ta bi se mogla svesti sva

“ta prljavitina, ova zbrka, ova pusto$, nego na nedostatak ljudskih

vrlina.« (Eto, u to vreme je Haksli smatrao »nedostatak 1judskih
vrlina« za uzrok, za izazivada svega rdavog a ne za posledicu, koja
proizilazi iz drutvenih odnosa.)

U romanu Dve ili tri gracije (1926) Kingem zamera svome pri-
jatelju zbog duhovne nemoéi: »Ti samo sedi¥ ovde — re¢e mu - i

.




dozvoljava$ da sve tvoje misli iscure iz mozga u vidu besciljnog ble-
betanja. Istina, ba¥ i nema3 mnogo misli, s obzirom da se ne usudu-
je§ razmigljati, Cini¥ sve kako ne bi razmi3ljao. .. To je veliki mo-
derni greh - nastavio je. — Veliko iskudenje svakog mladog mus-
karca i svake mlade Zene, koji imaju pameti i koji su svesniji na vi-
%em nivou. Sve §to je lako dostizno, trenutno zabavno i anesteti¢no,
dovodi ih u iskusenje, ljudi, lupetanje, pi¢e, razvrat. Oni se uplale
od onoga 3to je tedko i krupno, §to zahteva razmisljanje i napor. To
je delo rata. A o miru da i ne govorimo. Ali, pre ili kasnije, bismo i
inage stigli dotle. Moderan Zivot &ini to neizbeznim. Pogledaj ove
mlade ljude, koji nisu bili u ratu, jer su za vreme rata jo§ bili deca,
oni su najgori od svih. Vreme je da se prestane sa tim, vreme je da
se nefto uradi. Zar ne vidi§ da to vide ne moZe ovako, zar ne vi-
di?... tvoja velika slabost je duhovna nemoé. Tvoj moral, tvoja
umetnost: sve sama nemo¢ skupljena u sistem. Citavo tvoje vode-
nje #ivota: i to je nemo¢. Tvoja jedina snaga — ako to uopite jeste
- je tvoj uZasni pasivni otpor. Ali, i u osnovi toga stoji nemoc.«

Roman Kontrapunkt (1928) delo je u kome Haksli tako reci
daje tabelu moralne krize i defetisti¢kih emocionalnih formi pona-
ganja. U delu je Moris Spendrel ona li¢nost, u ¢ijem je slutaju »na-
vika postepeno neutralisala... oba uZitka: aktivni greh i aktivno
oseéanje krivice (3to je uvek bilo deo njegovog uZitka), zbog ¢ega je
u svom odajanju pribegao prepredenijim oblicima grehova«. Medu-
tim, u romanu se javlja dosada, spleen, ba§ kao i emocionalna
ispraznjenost. Istovremeno, u ovom svom delu Haksli ve¢ dospeva i
do delimiéne spoznaje determinizma, uticaja drustva.

Rempion drzi svojim prijateljima predavanje u hiper-repro-
dukeiji do koje je dogle usled ubrzanog industrijskog razvoja, o
koncentraciji kapitala i o medunarodnom nadmetanju za osvajanje
novih trzi§ta. Prema njegovom videnju ove okolnosti - koje on
naziva »procesom amerikanizacije« - udaraju svoj delekosezni
pedat i na individualni Zivot, njihovo dejstvo ima za posledicu egzi-
stencijalnu nesigurnost, bespomoénost, nervnu napetost i spladnja-
vanje vitalnosti. Sa svoje strane, razvoj masina nosi sa sobom 3ablo-
nizovanje formi pona$anja kao i otudenje. Na toj talki se deSava
spoznaja: na ovom stepenu industrijskog razvoja ljudska egzisten-
cija se transponuje u kosmi¢ko nistavilo. Zajedno sa time ide i po-
rast predoseéanja katastrofe. U isto vreme, Rempion je taj koji
kaze: »(...) ako dopustimo da stvari idu svojim dosada3njim tokom
- ratovi 1 revolucije su neizbezni«. U ovoj tvrdnji je prisutna
samo ta zabluda §to se'ne uvida da na sadainjem stepenu razvoja
revolucije i ratovi vise ne zavise od individualne volje i namere. U
Hakslijevom pogledu na svet ubrzo se dolazi i do te spoznaje.

O DRUSTVENOM DETERMINIZMU

Na ovom stepenu Hakslijevog pogleda na svet — koji se za-
pravo tek mozai¢ki konsoliduje - prepoznavanje uzroka moralnog
srozavanja jo¥ ne znadi celovio sagledavanje realnosti. Do celovito-
sti stize onda — a ta celovitost je ujedno i preduslov kriti¢kog stava
spomenutog od strane Bele Hamva$a - kada se, dalje od spoznaje
moralne krize, desi i spoznaja determini$uce snage drudtvenih od-
nosa.

Veé u Kontrapunktu pisac stavlja u usta svoje junakinje ove
re¢i: »Industrija, hrid¢anstvo, nauka, gradansko postenje, ¢itavo
nase vaspitan je, sve, sve to opterecuje duju modernog ¢oveka. I sife
Zivot iz njega.« Prema tome, kod Hakslija su ve¢ 1928. gedine bili
prisutni elementi sinteze — spoznaje stroge uslovljenosti individue
i drudtva. Ipak je trebalo da prode osam godina, dok 1936. godine
nije rodeno njegovo najpotpunije i najsloZenije delo, Slepi Sam-
son.

e

Ovo delo je po vise svojih aspekata roman osveiéenja, samo-
spoznaje. Osvedcenje s tatke gledista autora, a osvedéenje i u slu-
taju glavnog junaka Entonija Bivisa, koji na poetku romana jof
Jivotom Hakslijevih junaka stereotipnog, ispraznog Zivota, da bi se
na kraju odigralo skidanje spoljne opne i pronalaZzenje samoga
sebe. Nije slu¢ajno ni to da Entoni Bivis, ¢etrdesetdvogodisnji socio-
log pronalazi sredinom tridesetih godina smisao svog Zivljenja u
tome da je aktivni propagator pacifizma. Medutim, smatramo da je
celishodno da se taj proces samootkrivanja prati korak po korak.
Zivotna putanja sociologa krece u znaku spoznaje drustvene zavis-
nosti, determinizma. Entoni beleZi u svoj dnevnik ovakve stvari:
»(...) ako posmatramo realne ljude, smesta uvidamo da je nezaobi-
lazni uslov njihovog razvitka u odrasla ljudska bi¢a oslobadanje od
svake prinude; da ona vrsta ekonomskog blagostanja, &ija se su-
§tina ogleda u skupljanju imovine sastavljene od suviinih pred-
meta ne znaéi dobrobit pojedinca; da slobodno vreme koje potro-
§imo ispraznom zabavom nije blagodet, da je udobnost gradskog
#ivota, koju kupujemo po skupu telesnu i duhovnu cenu 1 vaspita-
nje koje dozvoljava ¢ovekovu sopstvenu pogresnu upotrebu: go-
tovo da je bezvredna; da je drudtveni poredak, koji s vremena na
vreme huska ljude jedne na druge, bezuslovno rdav i tako dalje.
Ako podemo od DrZave, Vere, Ekonomskog sistema, dolazi do pot-
punog prevrednovanja vrednosti. Pojedinci moraju da ubijaju
jedni druge, jer je to u interesu Nacije; pojedince treba vaspitavati
tako da gledaju ciljeve a ne sredstva, jer njihovi uéitelji ne poznaju
drugu metodu; treba da Zive u gradovima, potrebno im je slobodno
vreme, da bi mogli &itati novine i posedivati bioskopske sale. Valja
ih podsticati na to da kupuju takve stvari koje im uopite nisu po-
trebne, buduéi da industrijski sistem postoji; a treba ga odrZati i da-
lje; pojedinca treba obogaljiti i pretvoriti ga u roba, jer bi inade
eventualno podeo da misli samostalno i da pravi smetnje.« To je
veé doista samostalno razmisljanje, lako se moZe ustanoviti, koliko
je svet Entonija Bivisa ve¢ udaljen od ograni¢enog sveta Majre Vi-
vi§, Frensisa Celifera, Morisa Spendlera, Voltera Bajdlejka, Marka
Rempiona ili junaka romana Dve ili tri gracije. Entoni Bivis vide
ne popusta pred tiranskim prisilama svakodnevica, on nastoji da
sam upravlja svojom sudbinom. U interesu toga on prihvata i ne-
prekidno suprostavljanje amoralnosti. Suprostavljan je onoj amoral-
nosti, koja, intenzivirana gotovo u svakoj pojedina¢noj individui
stvara u formi circulus vitiosus-a spregu 1zmedu pojedinaéne sud-
bine i drustvenog Zivota. Drustvo pretvara pojedinca u roba, jer to
odgovara interesima otudene drustveno-politicke moéi, a istovre-
meno ropska sudbina produkuje amoralne drudtvene odnose, 5to
samo povecéava amoralnost vlasti. DuZnost je moraliste da na izves-
noj tatki razbije ovaj kruZni proces.

Sa problemom »modernog ropstva« Haksli se bavi ve¢ u ro-
manu Kontrapunkt. Jedan od junaka tog romana, Everard Vibli
pise u svom delu »Govori i predavanja« o ropstvu koje se proteze
kroz istoriju stalno se obnavljajuci: »Uvek kada smo izvojevali
jednu novu englesku slobodu, pla¢ali smo za nju novim ropstvom.«
Prema njegovom sudu u suprotnosti prema feudalizmu ojadalo je
kraljevstvo, za vreme reformacije je u suprotnosti prema papskoj
nepogresivosti oja¢alo od boga poteklo pravo kraljeva, a nakon
Kromvelovog stupanja na scenu u odnosu na sve to oja¢ala je tira-
nija zemljoposednika i burZuja, da bi u novije vreme novo ropstvo
predstavljala »diktatura proletarijata« stvorena kroz suprotstavlja-
nje burzoaskoj tiraniji. Otuda proisti¢e misao, koju u Siepom Sam-
sonu Entoni Bivis formuli$e ve¢ tako, da je istorija slobode istovre-
meno i istorija ropstva. »Citava moderna istorija je povest oslobo-
denja od ropstva koje namecu insitucije. Ujedno je povest ropske
podredenosti institucijama.« Ali, u isto vreme, Haksli ispisuje i one
redove, koji ée u daljem toku njegovog razvoja biti od neprocen ji-
vog znataja: »Svaka zasebna sloboda — a nema slobode, koja ne bi
bila zasebna — moZe da se uZiva pod uslovom neke od formi sveop-
Steg ropstva.« Prema tome, ljudski Zivot nije sasvim beznadeZan,
postoji jedan, jedan jedini nacin, da se upotpuni i li¢ni suverenitet.
A sada ve¢ valja tragati za njim.

Medutim, junak romana viSe ne razmislja o istoriji, slobodi i
ropstvu samo &isto apstraktno. Entoni Bivis sagledava jasno i pra-
tece opasnosti sopstvene epohe, opasnosti koje su po njemu otelov-
ljene u dvema vrstama oblika: u faizmu i socijalizmu. Dve drut-
vene forme su, po njemu, samo novi modaliteti ropstva. Ne u pos-
lednjem redu zbog toga, §to ljudsku li¢nost Z2ele da menjaju na-
silno, putem revolucije.

O REVOLUCIONARNOJ PROMENI INSTITUCIJA, KAO
O BEZNADEZNOM PODUHVATU

Tim putem pitanje revolucije dospeva u srediste Hakslijevog
romana [ protiéu godine (1940). Aktuelnost razgovoru izmedu Pi-
tera Buna i Proptera daje gradanski rat u Spaniji. Piter Bun postav-
lja pitanje: »A kako stojimo sa dru§tvenim istinama? Uzmimo za
primer francusku revoluciju. Ili Rusiju. I kako stojimo sa tim &ita-
vim $panskim sluajem - to je ipak borba demokratije protiv fa-
$izma«? U svom odgovoru Propter iznova formulie odranije poz-
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natu tezu o »istoriji ropstva«: »Napoleon je bio posledica francuske
revolucije... Nemaéki nacionalizam je posledica Napoleona. Rat
1870. godine je posledica nemackog nacionalizma. To su rdavi rezul-
tati francuske revolucije. Pozitivni rezultati su: oslobadan je francus-
kog seljaka i direnje politicke demokratije. Stavi pozitivne rezultate
na jedan tas terazija, a lofe na drugi: koji ¢e prevagnuti? Zatim,
uéini to isto sa Rusijom. Stavi ukidanje carizma i kapitalizma na
jedan tas; na drugi stavi Staljina, tajnu policiju, glad, dvadesetogo-
dignju patnju sto i pedeset miliona ljudi, istrebljenje intelektua-
laca, kulaka i starih bolj8evika, armiju robova u koncentracionim
logorima; dodaj tome op$tu vojnu obavezu muskaraca i Zena, od
detinjstva do pozne starosti, a na sve to postavi revolucionarnu pro-
pagandu. . .« Njegov partner u polemici zaprepa$éeno postavlja pita-
nje: koji je onda postupak ispravan? A odgovor glasi: »Rat to nije
ni u kom sluéaju. Ni nasilna revolucija. Ali mislim da to nije ¢ak ni
politika, barem ne u ozbiljnijoj meri«. Jer sve to znadi samo privre-
meno ublazavanje bede i nevolje.

Haksli je vehementan u odbijanju ideja socijalizma i komu-
nizma i - u vreme kada je staljinizam bio jedini real-politi¢ki pri-
mer — moguénost njihovog prakti¢nog ostvarenja. Ve¢ faizuje, a
istovcemeno — posmatrano s tadke gledi§ta humanizma - ne vi-
devEi sudtinsku razliku izmedu ovih sistema i Sovjetskog Saveza,
odbacuje drudtveni preobraZaj socijalisticko-komunisti¢kog karak-
tera. To je veé onaj nihilizam, koji se iznedrilo iz gradanske svesti
o krizi i koji je apostrofiran i kod Bele Hamva3a; to je gest negacije
svega postojeceg. Medutim, to jo§ uvek nije poslednja stranica u
razvoju Hakslijevog pogleda na svet. Jer paralelno sa time engleski
moralista stize i do razreSenja negacije, do katarze.

JEDINI APSOLUT: SAVRSENA RAVNOTEZA

Oslobodenje individualnosti (u Hakslijevom slu€aju celishod-
nije je koristiti izraz »upotpunjenje«) se kod ovog engfeskog pisca
odigrava na sasvim drugom podrugju, putem eliminacije drustvene
zavisnosti, na izvestan na¢in kroz suprotstavljanje drudtvenom
determinizmu, prisiljavajuéim silama. Iz romana je vidljivo da je
Haksli apriorno nepoverljiv prema.civilizaciji staroj vide hiljada
godina, prema kulturi rodenoj u civilizaciji i prema drustvenim si-
stemima, takode proisteklim iz te civilizacije. I razvoj vodi samo u
modifikacijama ropstva. Jer, po njemu, istorija se otelovljuje u in-
stitucijama, a institucije je uvek stvorila hijerarhija moci. Otuda i
njegov skepticizam u odnosu na dru$tvo buduénosti. (Vidi njegov
Novi vrli svet, roman napisan 1932!) I Haksli - uZasnut fatalnom
prisilom tridesetih godina, zastra$uju¢om senkom »poluvarvarskih
mitova hordi« — sli¢no velikim humanistima u istoriji, nalazi uto-
¢iste u ideji subjektivnog idealizma.

Lana, A n“(ﬂ‘v
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Subjektivno-idealisti¢ke idejne struje, koje su u prvoj treéini
stoleéa ponovo ojadale tridesetih godina dostigle svoj vrhunac na-
stale 'su kao neka vrsta odgovora na fatalni pesimizam, na neiz-
mernu rezignaciju. Iza ovog pesimizma i rezignacije krilo se sazna-
nje, da je slobodno delovanje; stavide, drustvena akcija sada ve¢
nemoguca, bududi da se politi¢ka vlast gradana na ekonomskim sna-
gama sve vise otudivala od masa i postala kosmitka snaga, koja od-
Iuguje o sudbini nacija. Pojedinac je bio prinuden da primi na zna-
nje da njegovo pojedinano htenje ne mozZe da se suprotstavi sna-
gama koje pokre¢u armije.

_ Vecu Kontrapunktu Rempion se obra¢a Spendrelu (videvdi
njegove amoralne ¢inove) slede¢im uéenjem: »Niko ne zahteva od
tebe nigta drugo osim da budes Covek. Shvati: tovek! Ne andeo ili
davo. Covek je takvo bice koje koraga po razapetom konopcu i oset-
ljivo balansira svojom Sipkom. Na jednom kraju Sipke se nalazi ra-
zum, samosvest i duh, a na drugom, telo, instinkti i sve ono 3to je
nesvesno, zemaljsko i zagonetno. On balansira njima i to je pa-
kleno tesko. A jedini apsolut, koji ¢ovek ikada moZe da upozna, je-
ste: potpuna, savrena ravnotea.« U svetlosti ove ideje postaje
jasno, zbog Cega su »intelektualci« i nagonska bi¢a Hakslijevog
romana bili izgnanici racionalne egzistencije i zbog ¢ega nisu pro-
nadli svoje mesto u drustvu, &iji su produkti, na kraju krajeva, bili.
KJer nisu bili u stanju da stvore sopstvenu ravnotezu!

Ista misao je u Slepom Samsonu formulisana na sledeci natin:
»Nema drugog leka, osim da postanemo svesni interesa na$e ljuds-
kosti i ako jednom postanemo svesni toga, da nau¢imo postupati
skladno toj svesti. To jest, da nau¢imo Ziveti sa sobom i upravljati
nagim mozgom.« To je misao Entonija Bivisa i uopste nije slu-
&ajno, kako on postaje prvi Hakslijev junak, koji je pronalazivsi
sebe u ideji pacifizma — u punoj meri osloboden covek. Svestan -
makar ne i druétveni, veé¢ duhovni — reformator. ;

Medutim, do istinskog samopronalaZenja ¢ovek XX veka do-
lazi tek u romanu I vreme se zaustavlja, napisanom u toku rata i
publikovanom 1944. godine. Ovo delo je napisao veé antifagisti¢ki
postavljeni Haksli i svoje misli relevantne za nasu problematiku
daje u usta pripadnika italijanskog antifalistickog pokreta Karla
Malpigija, koji je opisan sa velikom naklono§tu: »(...) samo se
jedna jedina tatka univerzuma moZe pouzdano usavrsiti, a to smo
mi. Mi sami. . . [ zbog toga valja poceti od toga, ne spolja, od drugih
ljudi. To ée stiéi docnije, kada ve¢ radimo na sopstvenoj tacki. Naj-
pre treba da budemo dobri, pre nego to bismo umeli ¢initi do-
bro... Mudar &ovek zapoéinje time §to preobraZava samoga sebe,
tako, da putem bude u stanju da pomogne i drugima, ne rizikujuci
da pokvari proces.« Prema Karlu je nedostatak samoupotpunjenja,
samoostvarenja uzrok tome, §to tokom istorije »sve 3to je krenulo
kao oslobodilagki pokret izopatavalo se u teror i borbu za vlast, u
tiraniju i imperijalizam i u reakciju koja se 3irom sveta javljala na
taj imperijalizam. [ nuZno je da se uvek desi nefto tako, ako ljudi
ele da &ine dobro, a da pri tome ne budu dobri. Niko ne moZe da
obavi &ist posao, sluZeéi se prljavim ili pokvarenim sredstvima.«

Evo dozivljaja katarze moraliste, humanistitkog mislioca gra-
denskog radikalizma: doktrina blaZenstva individualizma! U ovoj
tacki postaju jasne i nedvosmislene i Hakslijeve teZnje u pravcu
druitvene reforme.

Njegov Zivotni opus svedo¢i o tome da je Haksli dalekoseZno
odbacivao moguénosti koje nudi istorija. Svoje ideje ~ koje ne pre-
vazilaze okvire gradanskog radikalizma - formulisao je u eseju
Nauka, sloboda, mir, napisanom u jesen 1945. godine: »Tamo gde,
kao sada u zapadnim zemljama, veliki broj drZavljana ne raspolaZe
nikakvom imovinom (a &esta ne poseduje ni stru¢nost, buduéi da za
posluZivanje poluautomatskih malina to nije potrebno), li¢na slo-
boda i politi¢ka prava su u manjoj ili veéoj meri izloZena na milost
i nemilost kapitalista ili drzavnih vlasnika koji poseduju sredstva
proizvodnje i raspodele i samo od njihove volje zavisi da li ¢e se
pridr2avati pravila igre demokratije.« (Eto, ponovno nagladavan je
¢injenice modernog robovlasnidtva!) Upravo zbog toga Haksli vidi
reenje u tome da se demokratija istrgne iz ruku oligarhije, u ostva-
renju - naraviio putem reformi - ‘autonomne demokratije.
Ogromna prednost autonomne demokratije sastoji se - po njego-
vom misljenju — u tome da se drutvenim institucijama oduzme
monoplistigki poloZaj. Naravno, ovakva reforma zahteva vrlo sa-
mosvesne ljude, takve li¢nosti, koje, najzad, upravljaju ne samo
drugtvenim Zivotom, veé i &itavom civilizacijom na nadin koji to
zahteva razum, racio. »(...) princip autonomije (§to je princip di-
stribucije vlasti, ravnoteze nezavisne snage) valja primenjivati do
krajnjih granica prakti¢nih moguénosti, na svim podrugjima ljuds-
kog delovanja.«

RAVNOTEZA | SAMOSVEST

[ sada je veé lako sagledati na koji je natin od »uzaludnog &o-
veka« u romanima iz dvadesetih godina postao samosvesni reformi-
sta na tlu Evrope uvudene imperijalizmom u katastrofu. Potpuno je
otigledno i to da svaki znacajniji lik romana predstavlja po jednu
stanicu na putu osvedéenja i samopronalaZenja engleskog morali-
ste. Pa ako smo poéeli ovaj napis mislima Bele Hamva3a, onda ga i
zavr§imo jednim citatom preuzetim od njega: »Zalosni je pokusaj
drzavnika i ekonomista, koji nameravaju da refe krizu i da vode
tovedanstvo, a da pri tom nisu prevazi§li krizu u bilo kojoj tatki i
nisu preZiveli ni u najneznatnijoj meri katarzu - put oni prisilja-
vaju Covetanstvo na preporod i pripremaju ga na to. To je znadaj
katarze na svim podrutjima danasnjeg drudtvenog, drZavnog, umet-
nitkog, moralnog, duhovnog Zivota: postoji samo jedina garancija
koja potvrduje ljudski &in i ljudsku rez, a to je stepen na kome je
predena katarza. Onaj ko nije proSao kroz vatru te krizne tagke, ko
se nije preporodio, nakon 3to je kritikoyai i osudio kulturu u delo-
vima i u celini, nije prezreo &oveanstvo i sebe, nije dospeo do uni-
gtavajucih krajnosti nihilizma i ko nije uéinio veliki skok bez zau-
stavljanja i okretanja - taj ne moZe da kaZe dana¥njem toveku ni-
§ta bitno (.. )«

Zivotno delo Oldosa Hakslija, njegov duhovni i svetonazorni
razvoj predstavlja karakteristi¢an primer ideolodke preorijentacije
gradanstva dvadesetog veka. Ali je i karakteristi¢an primer duhov-
nog samoupotpunjenja. Njihov je idealizam - §to je ¢injenica —
najzad propao na sceni istorije. Ali u ovom padu ima neceg tra-

- gitno ljudskog, a to je sami heroizam. U svemu tome tuZno jetoda

je zajedno sa njima i humanizam pretrpeo svoj konaéni poraz.

Preveo: Mirko Gotesman
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