razumeti

aleksandar boskovic

Sto vise mitova covelk susrece, to se vise
osnovne teme pojacavaju; bez obzira u
kom pravcu da se uputi, povucen je
unazad I ponovo u ovaj centar gravitacije,
oko oluje, bas kao Sto se Alisi ¢ini da
uvek hoda unazad od vrata u Kuci
ogledala, bez obzira do kog dela
magiénog vrta Zelela da dode.

Wendy Doniger O'Flaherty

Svakodnevna upotreba re¢i mit cesto uklju-
¢uje i odredenja kao 5to su »ono 3to nije tac-
no«, »nesto na sta se misli figurativnoe, i slic-
na. Medutim, »mitska li¢nost« je cesto sinonim-
na sa »legendarnome ili »istorijskom liénoscue;
na poseban nac¢in mit se dovodi u vezu sa tra-
dicijom — uostalom, sami mitovi su mnogo do-
prineli da se pojedine tradicije sacuvaju — ali
sa veoma drevnom tadicijom, dakle tradicijom
do koje ne dosezu seéanja nasih savremenika!,
5to naravno ne znaci da ne postoje i »Zivi« mi-
tovi, oni koje svako drustvo generiSe kao deo
ideologije. Ve¢ i letimican pogled na to sta se
sve podrazumeva pod mitom otvara Citav niz
nedoumica; ako su mitovi »priée o bogovima,
sta ¢emo sa Gilgamesom ili Kojotom, koji oCig-
ledno nisu bogovi (uostalom, kao ni Rama), a
predstavljaju centralne li¢nosti Citavog niza
mitova? Podeljena su i misljenja oko odnosa
mitova i istorije; raniji istrazivaci, ne narocito
upuéeni u mitske price naroda izvan »Starog
svetae bili su skloni da istoriju sa¢uvanu u mi-
tovima potcenjuju ili jednostavno ignorisu jer
se nije uklapala u njihove ve¢ gotove sheme,
ali, da uzmemeo samo jedan primer, Mezoa-
mericki mitovi i te kako mnogo govore o istori-
ji ovih civilizacija.

Naué¢no proucavanje mita je skoptano sa
dosta teskoéa i rizika; osim teorijskih, tu su i
&isto metodoloski problemi: kako se baviti ne-
&im $to nije ¢ak ni definisano (tj. ne postoji od-
redena definicija koju bi prihvatila vecina
struénjaka)? Posebne probleme predstavlja
proucavanje ne literarnih ili pred-literarnih
zajednica: u kojoj meri se njihova predanja
mogu smatrati za autenticna, a u kojoj meri su
nastala (ili bivala modifikovana) u kontakfu sa
zapadnom (ili hris¢anskom, muslimanskom,
orijentalnom) kulturom? U slucajevima kad se
radi o civilizacijama koje odavno vise ne posto-
je, tu su problemi arheoloske interpretacije —
poznato je da se na keramici nadenoj u grobo-
vima Majanskih velikodostpjnika nalaze mit-
ski prizori silaska u podzemni svet, natprirod-
nih rituala, itd., koji su ¢inili delove jednog je-
dinstvenog, »keramickog kodeksa«; medutim,
ostaje pitanje da li su bas svi ti objekti stavljani
u grobnice sa isklju¢ivim ciljem da pokojnika
»upoznaju« sa iskusenjima koje donosi silazak
u podzemni sve, ili su mozda neki stavljani is-
klju¢ivo kao neka vrsta dekoracije? Nazalost,
u ovom poslednjem slucaju, odgovor ¢e sigur-
no jos morati da saceka, posto ovi predmeti ni-
su nadeni in situ, pa se o ta¢noj funkciji nekih
samo nagada.

Veliki nemacki filolog (kasnije oksfordski
profesor) Fridrih Maks Miler (Fridrich Max
Miiller) smatrao je da je »mitologija tamna
senka koju jezik baca na misao, i koja ne moze
nestati sve sve dok se jezik i misao ne budu
potpuno poklopili, §to se nikada nece desiti.«
Za Edit Hemilton (Edith Hamilton) mit »pred-
stavlja objasnjenje necega u prirodi; na primer
kako je sve ili nesto u svemiru postalo<, dok
Dzejms Bar (James Barr) kaZze da je mit »totali-
tet pre svega zbog toga 5to mitolosko misljenje
tezi ka sveobuhvatnom videnju sveta, ka inter-
pretaciji znacenja svega 5to je bitnos. Mit je jos
u antici bio razli¢ito tumacen, sto se moze vi-
deti i iz Platonovog opusa. U poznatom odeljku
iz Fedra Sokrat odogovara na Fedrovo pitanje
da li veruje u pri¢u da je Boreja ugrabio Oriti-
ju: »Ta kad ne bih verovao, kao nasi uceni lju-
di, to ne bi bilo ¢udnovato. Tada bih, mudruju-
&i, tvrdio da ju je, kad se igrala sa Farmakijom,
Borejino duvanje oborilo sa obliZznih stena, pa
kad je na taj nacin izgubila Zivot, reklo se da ju
je Boreja ugrabio (ili s Areopaga, jer se opet
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pripoveda da je odande, a ne odavde ugrablje-
na). Ali ja, Fedre, nalazim da su takva obja8nje-
nja inace lepa, samo iziskuju veliku vestinu i
velik napor, i onaj ko ih se la¢a, nije ba$ sas-
vim srecan covek, bar utoliko ukoliko zatim
nuzno mora prema razumu objasnjavati i pri-
liku Hipokentaura, pa potom i priliku Himere:
i zatim se gomila ¢itavo mnotsvo slicnih poja-
va, Gorgona i Pegasa i ¢udnovata sila drugih
neizbrojenih nakaznih stvorenja. Pa ako neko
ne veruje u njih, i pregne da svako od njih sve-
de na nesto sto je prilika istini, tome ¢e u nje-
govoj nespretnoj u¢enosti biti za to potrebno
mnogo vremena. A ja za taj posaoc nemam slo-
bodna vremena.?« S druge strane, ima dosta
razloga za verovanje da je u svojoj Akademiji u
predavanjima obilato koristio stara predanja, i
to ne iz homerovske tradicije (Homeru ¢e u
Drzavi ostro zameriti Sto bogove predstavlja u

Nekoliko »predloga za razmisljanje« o
mestu, ulozi i funkciji mita pruzaju i
tekstovi pripremljeni za ovaj ciklus: u sva
Cetiri slucaja radi se o istaknutim
autorima — Klod Levi-Stros (Claude
Lavi-Strausse) je preko svojih Mitologika i
niza tekstova objavijenih u nasim
casoplsima vec poznatgugoslovenskoj
Jjavnosti, dok su Pol Riker (Paul Ricoeur),
profesor filozofije u Cikagu (Univesity of
Chicago), i1 DZefri Kerk (Geoffery S. Kirk),
profesor klasi¢énih nauka u Kembriyu
(Cambridge University), poznati
struénjacima i siudentima koji se bave
hermeneutikom, odnosno antickom

»neprilicnom svetlu«). 1z te stare tradicije poti-
¢u i pripovesti iz Gozbe, od kojih je ona o ¢ud-
novatim androginim bi¢ima koje je Zevs .pre-
polovio jer su kovali zaveru protiv njegovog
svevlaséa mozda najpoznatija. Konacno, ale-
gorija o pe¢ini iz VII i mit o Eru iz X knjige
Drzave predstavljaju i vrhunac njegovog spisa-
teljskog talenta, i sposobnosti kojima mit ko-
risti simbolicki da bi predstavio u prvom slu-
¢aju tragican raskorak izmedu saznatog i ne-
saznatog; a u drugom u neumoljivoj Nuznosti
koja upravlja poretkom svemira i (kao si¢us-
nim delom tog poretka) sudbinama ljudi.

Pokusaj filozofske interpretacije nadina na
koji mitska svest saobrazava razlicita poima-
nja stvarnosti, ali i svoj specifi¢ni weltanschau-
ung nalazimo u Kasirerovoj (Ernst Cassirer)
Filozofiji simbolickih oblika. Kasirer polazi od
kritike nacina pristupa mitu: »A izgleda da je
mit, kome, ¢ini se, sasvim ne dostaje takav os-
lonac, (na princip «objektivnhog vazZenja« —
prim. A.B.) upravo zato jednom zauvek predat
i prepusten ne samo psihologiji, nego i psiho-
logizmu.?« Veé u uvodnom izlaganju primetice
i da »ne odreduje istorija mitologiju jednog na-
roda, ve¢ obrnuto, mitologija odreduje njegovu
istoriju; ili, tavise, mitologija ne odreduje, ne-
go sama jeste sudbina tog naroda, kob koja ga
je od pocetka zadesila *« — teza zanimljiva i po
tome 5to je nedokaziva, posebno imajuéi u vi-
du da se operiSe sa »bogovima kod Indusa, kod
Helena i drugih«, a ne sa mitskim kompleksi-
ma Srednjeg istoka, Mezoamerike i Severnoa-
merickih indijanaca, gde istorija i te kako od-
reduje mitove i legende ovih naroda.

Dzozef Kempbel (Joseph Campbell) u tre-
¢em tomu svog monumentalnog dela Maske
Boga »sazimas svoje stavove isticuéi cetiri fun-
kcije mitologije. Prva predstavlja usadivanje
osecaja cudenja (Ali i strahopostovanja) pred
»misterijom postojanja«, osecaj koji sa sobom
povlaéi spoznaju »bozanstvenog« karakteris-
titnu za sve religije. Druga je uspostavljanje
kosmologije, slike ili predstave svemira koja ¢e

podrzavati ovp osec¢anje ¢udenja, ali ¢e i sama
njima biti podrzavana. Treca funkcija je pod-
rzavanje postojeceg drustvenog uredenja, i go-
tovo tri decenije posto je Pol Redin (Paul Ra-
din) u svojo knjizi Primitivna religija (Primitive
Religion) istakao znacaj (¢esto nepravedno po-
tcenjenih) drustvenih i ekonomskih ¢inilaca u
religiji, Kempbelova analiza, polazeci pre sve-
ga od mitova drevnog Sumera i Mesopotamije,
ukazuje na sustinsku konzervativnost mitova.
Konaé¢no, ¢etvrta funkcija je »uvodenje poje-
dinca u poredak stvarnosti njegove sopstvene
psihe, vodeéi ga prema njegovom duhovnomn
obogaéivanju i ostvarivanju«. U ovom delu
svog istraZivanja on ostaje pod snaZnim utica-
jersn Junga i tzv. »psihoanaliticke« analize mi-
ta”.

Razli¢iti pogledi na mit su umnogome za-
snovani na razli¢itim uslovima u kojima su na-
stajali: Miler je svoje zakljucke o medusobnoj
uslovljenosti mita i jezika donosio u drugoj po-
lovini proslog veka, kada su spektakularni re-
zultati istrazivanja orijetalnih mitologija bili
uklapani u lingvisticke obrasce koji su nudili
»refenje« i »dokaz« zajedni¢kog porekla vero-
vanja i obi¢aja Indoevropljana. Od tri mislioca

filozofijom i mitom. Tekst Levi-Strosa
(objavijen u zborniku radova u cast
velikog antopohzfa Pola Redina (Paul
Radin), velikim delom se zasnivaju na
proucavanjimea kultura americki,
indijanaca, ¢ije se poznavanje na nasim
prostorima jos uvek zasniva na
nekriticnim pogledima literature,
popularnim romanima i vestern
filmovima — tako da je ovo I prilika da
nam neke kulturne tradicije postanu
razumljivije. Jer, razumevajuci njih, daleko
lakse ¢ée nam biti da razumemo i sebe
same. ’

koja su posebno pomenuta u ovom kratkom
pregledu. Platonu mitovi sluze prevashodno
kao orude za upuéivanje i objasnjavanje. Kasi-
rer mitu pridaje sustinski znacajno mesto, me-
dutim izgleda da on veruje da je mit karakte-
ristican za odredene stepene razvoja ljudskog
duha, i da ga je, samim daljim razvojem, mo-
guce prevazici. Ja ne vidim neke narocite raz-
loge za ovakvo stanovite. Problem je izgleda
5to je Kasirer raspolagao gradom koja je dale-
ko manja od one koja je dostupna danas, kao i
nedovoljnom uvazavanju uloge »bozanstve-
nog« i mogucnosti upotrebe savremenih mito-
va: umesto »arhetipskih slika« planetarnom
kulturom vladaju medijske zvezde, a ne tako
davni primeri mitova o nadmoc¢i rase ili drus-
tvenog poretka pokazuju do kakavih sve posle-
dica pazljiva manipulacija mitotvorstva moze
dovesti. Kempbelova ograni¢enja vezana su
pre svega za interpretaciju izuzetno obimne
grade koju koristi, ali i za ¢injenicu da mu je je-
dan kulturni horizont (Indija) i jedan veliki
prethodnik (Jung) blizi od ostalih.

Pri istrazivanju mita, svaka analiza mora
poci ili od

1. odredene definicije; ili

2. spoznaje da se ova rec teSko moze jasno
definisati.

Polazeéi od prve pretpostavke, mnogi su
knjizevnici, nauénici, filozofi, antropolozi, filo-
zofi i istori¢ari religija ¢esto gradili izuzetno
uspesne i celovite teorije — ¢ija su, medutim,
ishodista veoma brzo dolazila u pitanje kad bi
se ispostavilo da ovakva teorija polazi od nea-
dekvatnog tumacenja; koje je opet proizilazilo
ili iz neznanja jezika (pre svega starogrékog),
ili iz »nategnutih« i »izvedenih« etimologija
(narocito su popularne one na relaciji starog-
rcki — sanskrt) za koje ne postoji jezicko op-
ravdanje.

Drugi pristup krije u sebi opasnost da se u
mnogo reéi ne kaze nista, ali i on zahteva ne-
kakvo odredenje ove reci i pojma. Jedan od na-
¢ina je Kerkova (Kirk) opreznosti i neodrede-
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tumacenje mita

nost koja se ogleda u izrazu »ono sto veéina
ljudi podrazumeva pod mitovima«® Drugi je da
se mit sasvim okvirno odredi kao prica (engle-
ski traditional tale), ona ciji je cilj simboli¢no
objagnjavanje sveta koji nas okruzuje i para-
doksalne dvosmislenosti ljudske egzistencije.
Zatim, ovako shvacdena prica opravdava hije-
rarhiju i vladajuéi drustveni poredak (medu
bogovima ili medu ljudima, svejedno). Narav-
no, ovde se ne radi o nekoj vrsti »prednauc-
nog« ili »proto-nau¢nog« misljenja, stvar je u
tome da se sve §to je znacajno objasni kroz
mitsko misljenje kao adekvatni oblik simbolic-

svetu ipak sve mora imati svoju svrhu) je po-
sredovanje mitova. Jezik mitova nije samo je-
zik »7ivotnih simbola« (kako ih je nazvala Su-
zan Langer (Susanne K. Langer)), to je i jezik
uspostavljanja ritualnih kodova i obrazaca po-
nasanja zajednice, kao i ¢itavog niza duhovnih
delatnosti iz kojih ¢e, kroz institucionalizaciju
kultova i uspostavljanje svestenic¢kih rodova i
redova, proizaci religije onakve kakve ih da-
nas znamo. »Primitivne religije« je tesko, ako
ne i sasvim nemoguée odvojiti od mita, medu-
tim u kasnijima je on pre svega sredstvo.
Ovakva, simboli¢ka funkcija je dovoljno Siroka

da obuhvati sve covekove znacajne delatnosti i
»protumadci«, sve znagajne trenutke njegovog
Zivota (rodenje, odrastanje, punoletstvo i odgo-
varajuce obrede, snove, Zzenidbu/udaju, dobi-
janje dece, smrt, itd.), zbog cega moze posluziti
kao odgovor na trazenje »radnog modelas za
istrazivanje mitova. Medutim, ova Sirina je u
isto vreme i izazov za trazenje adekvatnijeg
modela. Uz nuznu ogradu: veliko je pitanje ko-
liko bas trazenje modela i nade zamisljanje
adekvatnosti doprinosi predmetu naseg istra-
Zivanja, a koliko rasvetljavanju intelektualnih
pozicija i polazista samih istrazivaca.

kog izrazavanja. Ono iskljucuje dvovalentnu
logiku i jos neke relacije na koje smo inace na-
vikli (pre — posle; uzrok — posledica; itd.). Mit
kao simbol ovako pruza osnovu za razvijanje i
prosirivanje sve ljudske kreativne i intelektu-
alne aktivnosti’.

1Upor. definicije mita u: THE PENGUIN ENGLISH DICTIONARY 1985—86; OXFORD ADVANCED LEARNER'S DICTIONARY
OF CURRENT ENGLISH (A. S. HORNBY); EL NUEVO LAROUSSE BASICO. O greko] reci wvdol tekst Aledsandra Popovi¢a
éﬂeé i pojam Mythos-, VIDICI br. 251-252, str. 7-11, Beograd, 1987.

Cit. prema prevodu Milosa Duri¢a u: Platon, IJON — GOZBA — FEDAR, Kultura, Beograd, 1970, str. 110
3Ernst Kasirer, FILOZOFIJA SIMBOLICKIH OBLIKIA; Il deo, MITSKO MISLJENJE, prevela Olga Kostresevié, Dnevnik i knji-

Simboli¢ka funkcija mitova ima za cilj da zevna. zajednica Novog Sada, 1985, str. 19,

goveka na specifiéan nacin »uvede« u svet. Ta- Ibid, str. 32.
kozvane »granicne situacije« ¢ine samo najiz-
razitiji deo onoga §to pojedincu ostaje potpuno

neshvatljiivo. Na¢in da se ovo izbegne (jer u

ganie]. str. 519-522.

odnos mitova
i narodnlh
prica

dzefri kerk

Mitovi su price, a pri¢e su primarni oblici izrazavanja i ko-
munikacije u tradicionalnom drustvu. Pa ipak price koje prica-
ju pripovedadi, ili one izrazene na manje formalne nacine, ne-
maju apsolutno fiksiranu zasnovanost u ne-literarnoj kulturi.
Centralne teme ostaju uglavnom konstantne, ali se detalji i na-
glasci menjaju sa interesovanjima pripovedaca i slusalaca. Iz-
gleda da se isto dogodilo u drevnoj Grckoj sa usmenim heroj-
skim pesmama koje su postale osnova Homerovih epova; a slic-
ne varijacije mogle su se videti jo§ pre nekoliko godina medu
guslarima ili herojskim pevacima ruralne Jugoslavije, gde je
knjizevnost tek nedavno prevagnula nad usmenom tradicijom.

Dokazi za menjanje akcenata u usmeno prenesenim mitovi-
ma poti¢u uglavnom od antropologa, jer su oni najblize prouca-
vali ne-literarna drustva u dejstvu. Jedna od najboljih rasprava
fleksibilnosti mitova i pri¢a objavljena je pre Sezdesetak godina
od strane velikog americkog etnologa Franca Boasa /Franz Bo-
as/ u njegovom monumentalnom delu Tsimshian Mythology’".
Tamo je zabelezio mnogo tradicionalnih pric¢a ovog indijanskog
plemena sa pacificke obale Kanade. Njegovi metodi prikuplja-
nja verzija su po savremenim standardima isuvise zasnovani
na slu¢ajnim uzorcima, ali obim rada i perceptivnost velikog
broja njegovih zakljuc¢aka su jo§ uvek impresivni. Njega je naro-
&ito zanimao nadin na koji se teme pri¢a prenose od jedne do
druge plemenske grupacije, i otkrio je da postoji postepena uni-
fikacija tema i prica kako se tradicija produzava a kulturni kon-
takti proéiruju. Evropske narodne price, zakljucio je, su daleko
srodnije po sadrZzaju nego one severnoamerickih Indijanaca.
Ovo je rezultat etnicke i socijalne stabilnosti koju indijanska
plemena nisu imala, posto su bila u stalnim previranjima i mig-
racijama tokom poslednjih hiljadu godina.

Boas je odbio da povuce neku apsolutnu distinkciju izmedu
narodnih pri¢a i mitova. Neko drugi bi stvorio znatno ¢vrsce ti-
poloéke definicije nego 5to je on ucinio, ali njegov osnovni argu-
ment ostaje na snazi: da postoji stalno transformisanje /seepa-
ge/ od jedne vrste pri¢e do druge — od onih »ozbiljnih« do »za-
bavnihe, po naivnoj definiciji, i obrnuto. »Cinjenice«, pisao je,
»koje su najjasnije izvucene iz pazljive analize mitova i narod-
nih pri¢a iz oblasti poput severozapadne obale Amerike, su da
je sadrzaj narodnih prica i mitova najve¢im delom isti, da poda-
ci pokazuju da postoji konstantan protok materijala od mitolo-
gije do narodne pri¢e i obrnuto, i da nijedna grupa ne moze po-
lagati pravo na prioritet«’?. Cimsijanci /Tsimshian/ razlikuju i
nazivaju razliitim imenima istorijske ili istoricisticke price (ko-
je bih radije zvao legendama) i one iz preistorijske ili »mitske«
ere kad su Zivotinje i ljudi bili pomesani. Pa ipak ¢ak ni ovde ne-
ma potpunog razdvajanja, tako da Zivotinje uspevaju da se
nadu u istorijskim pricama, kao $to se i legendarni detalji upli-
éu u bezvremeni prostor stvoritelja. Boasov dak Rut Benedikt
/Ruth Benedict/ je isto to izrazila malo drugacije, u isto vreme
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Joseph Campbell, THE MASKS OF GOD; Volume 111, OCCIDENTAL MYTHOLOGY, Penguin, Harmondsworth, 1984 (186. iz

G. S. Kirk, THE NATURE OF GREEK MYTHS, Penguin, Harmondsworth, 1985 (8. izdanje), str. 30-37.
7Aleksandar Boskovié, »Znadenje majanskih mitova«, POLJA broj 334, Novi Sad, 1986, str. 520.

jovan bacic

dodajuéi diskutabilno poboljdanje da su mitovi religiozni i pove-
zani sa ritualima: »Pri¢a ulazi i izlazi iz religijskog kompleksa
sa lakotome, pisala je, »i zapleti koji se na dva kontinenta pripo-
vedaju kao sekularne price, postaju lokalni mitovi koji objaénja-
vaju stvaranje ljudi i poreklo obi¢aja, i mogu biti dramatizovani
u religijskim ritualima«’,

Boas i Benedikt su imali iznenadujuce mali uticaj na teorij-
sko prouéavanje mitova, uglavnom zbog nove antropoloske teo-
rije koju je ranih dvadesetih godina postavio Bronislav Mali-
novski /Bronislaw Malinowski/. Malinovski je zbog rata bio izo-
lovan na Trobrijanskim Ostrvima kod jugoisticne obale Nove
Gvineje, i u miru je mogao da posmatra koliko su blisko tradici-
onalne pri¢e povezane sa svakim aspektom drustvenog Zivota
Trobrijandana. Mitovi, zakljucio je, nisu refleksije kosmickih
dogadaja ili misterioznih impulsa u ljudskoj dusi, ve¢ pre »Car-
ter< /charter/ (kako je on to nazvao) za drustvene institucije i
delovanije, opravdanje tradicionalnih obicaja, verovanja i sta-
novniétva’®. Sve je to bilo vrlo lepo, i osvezavajuca ispravka ka-
binetskih teorija, medutim ovo je zamagljivalo Boasovu vaznu
opservaciju da mitovi imaju neki sustinski odnos sa narodnim
pricama. Malinovski je razlikovao tri kategorije trobrijandskih
pri¢a, svaku po njenom domorodackom imenu; one grubo od-
govaraju ozbiljnim mitovima, istorijskim legendama i pricama
-8 zabavu. Za razliku od Boasa i Benedikt, on nije naglasio da
teme slobodno prelaze iz jednog tipa u drugi, da jucerasnja na-
rodna prica sutradan moze biti mit. Stavise, njegova ideja da
»ozbiljne« upotrebe mitova nisu ni emocionalne ni reflektivne,
veé pre povezane sa mehanickim f unkcionisanjem drustvenog
sivota, postala je osnova preuvelicavajuce teorije poznate kao
»funkcionalizam«, koja se razvila u ortodoksiju u krugu A. R.
Redklif-Brauna /Radcliffe-Brown/.

Prema ovoj teoriji, kao &to smo videli, mitovi kao rituali su
deo kompleksnog drustvenog mehanizma, i tako se razvijaju is-
kljucivo kao odgovor strukturalnim zahtevima organske grupe.
U svojoj knjizi Political Systems of Highland Burma (1954, pre-
gtampano sa ispravkama 1964) E. R. Li¢ /Leach/, jedan od najis-
taknutijih uéenika Malinovskog, je jos mogao da tvrdi: »Mitovi
su za mene jedan nadin opisivanja odredenih tipova ljudskog




