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Dusan Pc

MIRCA ELIJADE - VELIKAN 20. VE

Mirca Elijade (Mircea Eliade) bio je nezaboravna li¢nost, a svojim zivotom je opisa
liku fizicku i kulturnu putanju — od Rumunije, preko Indije, do Pariza i Cikaga, u ko
tokom tridesetogodisnje akademske karijere ostvario zavrsna dela u svom magnum
su. Prevoden je i objavljivan Sirom sveta, a i kod nas.

Studije i romani

Moglo bi se re¢i da su istrazivanja istorije kulture koja je sproveo Mirca Elijade t
svoje duge karijere bila, pre svega, obelezena traganjem za svetim, u najrazlicitijim v
ma - u rasponu od $amanizma do monoteistickih religija. Na to su ga navele krize 20.
a njegov osnovni motiv bio je da se ukaze da je izlaz iz nevolja i ¢orsokaka istorije u
da se obnovi zaboravljena i potisnuta dominacija svetog u Zivotu ljudi. Vrhunac njeg
rada je bio poduhvat (s ekipom saradnika) stvaranja ogromne Enciklopedije religija (
naest tomova) koja je objavljena posthumno (1987), godinu dana posle njegove sm
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Zivot i rad Mir&e Elijadea su poput uzbudljive pri¢e. Roden je u Rumuniji (u Bukurestu,
1907), a umro je 1986, u Cikagu. Zavrsio je studije knjizevnosti i filozofije na Univerzitetu u
Bukurestu, 1928. Tokom studija je upoznao i sprijateljio se s Emilom Coranom (kod nas ob-
javljivan kao Sioran - Cioran, 1911-95) i Joneskom, s kojima Ce prijateljevati i kasnije u Pa-
rizu, 1947-57.

Zatim je 1928. otisao u Indiju, gde je u Kalkuti tokom tri godine studirao sanskrit i jogu,
sa Surendranatom Dasguptom. Tu je napisao i svoju doktorsku tezu o jogi, koju je odbranio
u Bukurestu, kad se vratio, 1931. (Joga - besmrtnost i sloboda, Beograd, 1984).

Posle povratka je bio asistent na univerzitetu, kod Naea Joneskua, a potom i profesor
(1933-39). Tih godina - pre 2. sv. rata — objavio je u Rumuniji i dva romana: Maitreji (Bengal-
ska no¢ - 1933) i Gospodica Kristina, kao i kratke pri¢e. Na osnovu jedne od Elijadeovih no-
vela (Mladost bez mladosti), americki reZiser Frensis Kopola (1939) napisao je scenario po
kojem je tokom 2005-2007. snimio film ,Mladost bez mladosti” (Youth Without Youth).

2. (sleva nadesno): Coran, Jonesko i Elijade u Parizu, 1960.

34



Od 1940. Elijade je bio atase za kulturu u Londonu, a zatim Lisabonu. Posle rata je ostao
da zivi i radi u Parizu, gde je objavio vise dela. U Parizu je tada bila znacajna enklava inte-
lektualaca rumunskog porekla. Pored Elijadea i Corana (Emil Cioran; 1911-1995), tu su bili
Konstantin Brankusi (1876-1957), Ezen Jonesko (1909-94) i Zorz Dimezil (1898-1996). Svi
ovi autori su objavljivani i kod nas - vise knjiga (ukupno sedam) od Corana, jedna od Di-
mezila (Drevna rimska religija, 1997), a Joneskove drame su izvodene puno puta (posebno
Celava pevacica).

Dimezil je preporucio Elijadea kao mladeg kolegu da dobije profesuru na Ecole Pratique
des Hautes Ftudes (univerzitet humanisti¢kih nauka, posebno istorije religija), u Parizu, gde
je radio od 1947-57. (biografi kazu da je u to vreme radio i po petnaest sati dnevno).

Tokom 1957-58. pre$ao je na Univerzitet u Cikagu, gde je predavao istoriju religija, do
smrti, 1986. Poslednjih godina je s grupom saradnika radio na Enciklopediji religija u petna-
est tomova, koja je objavljena posthumno (1987, Macmillan, London). Elijade je aktivno
znao pet jezika (pored rumunskog, francuski, nemacki, italijanski i engleski), a pasivno
sanskrit, hebrejski i persijski.

Njegovi najpoznatiji radovi su iz oblasti (komparativne) istorije religija, ili — kako je on
vise voleo da kaze - iz fenomenologije, ili morfologije religija.

Osvrcudi se na svoj spisateljski raspon (proza i teorija), Elijade kaze:

3. Mirca Elijade 1975.
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Neko je primetio da covekovim Zivotom upravljaju ,zakon dana” i ,zakon no¢i”. Ja osecam
da je tako sa mnom, uz napomenu da se ta dva aspekta stvaranja dopunjuju i da su deo istog
duha. U nekom smislu, ja nemam mo¢ da time vladam. Kad mi dode da piSem neku pricu ili ro-
man, ja ne mogu da se bavim akademskim radom, ¢ak i ako znam da od ovog poslednjeg mate-
rijalno zavisim. Nije uvek, narocito ne u pocetku, bilo lako oti¢i kod izdavaca koji ocekuje rukopis
nekog naucnog rada i traZiti produZenje roka radi pripovedaka koje sam morao da pisem (ito na
rumunskom). Naravno, biva i obrnuto. Meni se Cini da je to iskustvo mnogih stvaralaca i intelek-
tualaca. Vazno je da se ja mogu prepoznatii u jednim i u drugim delima.

U Indiji i posle toga

Clanovi redakcije ¢asopisa Kulture Istoka su — uz pomo¢ Milice Baki¢ Hajdn, koja se na-
lazila u Cikagu - napravili intervju s profesorom Elijadeom 1985, objavljen u ¢asopisu Kul-
ture Istoka u januaru/martu 1986, a Elijade je umro aprila 1986. Tu se on osvrce i na svoj
studijski boravak u Indiji (1928-31):

Elijade: Pocetak mog boravka u Indiji (1928) karakterise potpuna posvecenost ucenju san-
skrita. Tada se nisam ni¢im drugim bavio, samo sanskritom. Dasgupta, u cijoj sam kuci u Kalkuti
jedno vreme Ziveo, nadzirao je moj rad. Ali sanskrit je za mene, i tada i kasnije, bio orude za rad.
Od svih indijskih duhovnih tehnika, najvise su me privlacile joga i tantra. U to vreme o njima se
mnogo manje znalo nego o upaniSadama, na primer. Zanimale su me Patanjdalijeve Joga-sutre
i tantricki tekstovi na sanskritu.

Dusan Pajin: Mozete li malo podrobnije da opisete period od tridesetih do pedesetih
godina ovog veka, koji prethodi publikovanju triju vasih znacajnih knjiga — Joga, Mit o vecnom
vracanju i Samanizam (videti bibliografiju).

Elijade: Odgovor bi bio jako dug, pa cu istaci nekoliko glavnih momenata, o kojima obicno
govorim kao o tri lekcije koje mi je Indija dala.

1) Prvo, upoznao sam duhovne dimenzije klasi¢ne indijske kulture, njenu filosofiju, umetnost
i knjizevnost.

2) Drugo, naucio sam da razumevam simbole kao takve, smisao religioznih idola, kao i va-
Znost religioznog simbolizma u tradicionalnim kulturama. To sam shvatio dok sam Ziveo u jednom
malom bengalskom selu i posmatrao kako devojke i Zene dodiruju i ukrasavaju lingam, simbol
falusa, koji je anatomski vrlo precizno isklesan u kamenu. Razmisljao sam kako udatim Zenama
fizioloska funkcija falusa nije nepoznata i kako one uprkos tome u lingamu vide tajnu Zivota,
stvaranja, plodnosti, koja se manifestuje na svakom kosmickom nivou. Iza takvog ispoljavanja
Zivota one znaju da stoji Siva, a ne taj deo tela kojim se on predstavlja. Taj uvid mi je otvorio o¢i
za citav svet duhovnih vrednosti.

3) Trece, u Indiji sam otkrio kontinuitet kulture neolitskog coveka, jer sam jednom prilikom
boravio u Srednjoj Indiji, medu Santali urodenicima. Shvatio sam do koje dubine sezu koreni kul-
ture Potkontinenta, ne samo arijski i dravidski, nego i ostaci neolitske civilizacije, u cijoj religiji je

'z intervjua ,Covek i sveto” u &asopisu Kulture Istoka, br. 7, 1986, str. 41-44 - https://docs.google.com/
file/d/0B-vksvWkNw7Bc2hDRUF3RGZsRTQ/edit?resourcekey=0-BfdCFkph8d_510Yh9_18nQ.
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preZivela slika prirode kao neprekidnog ciklusa Zivota, smrti i preporadanja, a takva slika je i
obrazac duhovnog Zivota. To saznanje mi je na potpuno nov nacin osvetlilo rumunsku i uopste
balkansku narodnu tradiciju. Jer ona je, kao i indijska narodna tradicija, zasnovana na tajni kul-
ta zemljoradnje. Naravno, na Balkanu i u Isto¢noj Evropi oblik i znacenje mnogih znamenja pri-
lagodili su se hris¢anstvu.

U svakom slucaju, za mene je bilo pravo otkrovenje kad sam naslutio izvesno kulturno jedin-
stvo, koje se moglo nazreti od Kine do Portugala, od Skandinavije do Sri Lanke. Kasnije sam o
tome u svojim radovima govorio kao o, kosmickom religioznom osecanju”, sto u stvari znaci da
se sveto manifestuje u predmetima, ili kosmickim ritmovima: u izvoru vode, u drvetu, u godisSnjem
dobu. Kao $to znate, obi¢no se za takve religije kaZe da su paganske ili politeisticke — stvar je,
medutim, u to vreme bila u tome da se shvati duhovna vrednost onoga sto se naziva paganstvo.
To je bila polazna osnova za mene kao istoricara religija.

Teror istorije

U pomenutom intervjuu u ¢asopisu Kulture Istoka pokrenuta je i tema ,terora istorije”,

o kojoj Elijade govori u razli¢itim povodima.

Pajin: U jednom trenutku je izgledalo da se istorija krece u progresivnom pravcu ne sa-
mo u tehnoloskom pogledu, nego i u pogledu ljudskih vrednosti. Danas, medutim, izgledi
za buducénost kao da su pomraceni i ,teror istorije” nas pritiska vise nego ikada. S obzirom
na dilemu ,verovati ili o¢ajavati” kakvim Vam se ¢ine izgledi za budué¢nost?

Elijade: Ja ne mogu da dam nikakva , proro¢anstva” u tom smislu. Sustina je svakog religi-
oznog iskustva — otkrivanje svetog, a ono se razlikuje od ma kakvog fizickog fenomena, ili istorij-
ske Cinjenice, uprkos tome sto se uvek ,otkriva” u nekom prostoru i nekom vremenu. Kao sto sam
ranije pomenuo, istori¢ar, odnosno fenomenolog religija mora da prepozna ostatke svetog i kad
se oni zaogrcu ili izvitoperavaju kao profani. Ovo, doduse, ne znaci da je Lenjinov mauzolej, na
primer, u sustini religiozan: ne, nego da, iako revolucionarni simbol, on obavlja funkciju religio-
znog simbola. A ako smatrate da je ,teror istorije” danas veci nego ikada, to je zato $to je covek
izgubio smisao za transistorijsko znacenje istorije. Terorom istorije pritisnut je danas onaj covek
ili drustvo za koje je drama istorije lisena jednog metaznacenja. Covek je bio u stanju da tolerise
patnju, patnju kao konkretan dogadaij, istorijsku ¢injenicu, jer ih je doZivljavao, ili racionalizovao
transistorijskim uzrocima. Mnoge od kriza savremenog coveka jesu, u sustini, religiozne — jer su
vezane za probudenje svesti o odsustvu znacenja, smisla postojanja. Kada covek prestane da
traga za kljucem svog Zivota i nije u stanju da identifikuje prisustvo transcendentnog u svom
ljudskom iskustvu, onda je on postao ne-religiozan. Zato sam ja — kao istoricar religija — vazda
nastojao da iznesem i razjasnim smisao religioznih cinjenica.
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4. Lenjinov mauzolej i Crkva Sv. Vasilija iz 16. veka — Moskva.

Da bi ovaj Elijadeov odgovor iz intervjua bio jasniji, vredi se podsetiti i nekih odlomaka
iz njegove knjige Mit o vecnom vracanju (The Myth of the Eternal Return, Princeton Un. Press,
1971):

Za marksizam dogadaji nisu sled arbitrarnih nesreca; zbivanje ima koherentnu strukturi i
iznad svega vodi konacnom kraju - konacnom eliminisanju terora istorije, tj. ,spasenju”. Tako,
na kraju marksisticke filozofije istorije stoji zlatno doba arhajskih eshatologija... bas kao sto su
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savremenici,,mracnog doba” sebe tesili... mislju da pogorsanje zala ubrzava konacno spasenje,
tako militantni marksisti nasih dana ucitavaju u dramu koju izazivaju istorijske nevolje, samo
nuzno zlo, simptom koji nagovestava nastupajucu pobedu koja ¢e zauvek doneti kraj svim isto-
rijskim ,,.zalima”. (str. 149)

Od vremena kad je otkrivena vera u judejsko-hri§¢anskom znacenju (= Bogu sve je moguce)
Covek koji je napustio horizont arhetipova i ponavljanja ne moZe vise da se zastiti od terora isto-
rije osim kroz ideju Boga. U stvari, samo uz pretpostavku postojanja Boga on osvaja, na jednoj
strani, slobodu (koja mu daje autonomiju u svetu u kome vladaju zakoni, ili, drugim re¢ima, ,ina-
uguraciju” jednog nacina postojanja koji je nov i jedinstven u univerzumu), a na dugoj strani,
izvesnost da istorijske tragedije imaju transistorijski smisao, cak i kad taj smisao nije uvek vidljiv
Covecanstvu u njegovom sadasnjem stanju. Bilo koja druga situacija modernog ¢oveka, na kraju,
vodi ocajanju. To je ocajanje koje se javlja ne zbog njegovog ljudskog postojanja, nego zbog
njegovog prisustva u univerzumu istorije, u kome je ve¢ina ovecanstva izloZena trajnom teroru
(Cak i kad covek nije uvek toga svestan) (str. 162).

Knjiga Marijane Dan, profesorke Filoloskog fakulteta, posvecena li¢nosti i delu Mircea
Elijadea predstavlja kapitalan doprinos upoznavanju i vrednovanju dela jednog od velika-
na kulture 20. veka (Elijade — obrasci mita i stvarnosti danas, Filoloski fakultet Univerziteta u
Beogradu, 2019). Ona se u toj studiji ovako osvrée na tu temu:

Elijade je u svojim delima upotrebljavao sintagmu ,teror istorije”. Verujemo da je on, tom
prilikom, imao u vidu i druge narode koji su doziveli teske istorijske (ne)prilike, kao $to sui Rumu-
ni. U jednoj polemici, povodom sintagme ,teror istorije”, sa Tomasom DZ. DzZ. Eltizerom (Thomas
J. J. Altizer) Elijade tvrdi: , Tacno je da sam koristio izraz 'teror istorije’, ali sam imao u vidu narode
koji nisu imali mogucnost ili priliku da ‘¢ine’ istoriju i na doba u kojima su istoriju cinili samo Saka
vladara i terorista...” (...) Smatramo da ovi komentari omogucavaju bolji uvid u, s jedne strane,
u Elijadeovo poimanje ,terora istorije”, a, sa druge strane, u mogucnosti coveka ,koji je u konkret-
noj istorijskoj situaciji” da opstane.

Pasivno suprotstavljanje okrutnim istorijskim dogadajima, kao bojkot (kao sto je i Gandi u
svoje vreme ucinio), podrazumeva nalaZenje nekog trans/metaistorijskog egzistencijalnog smisla
kako bi se na humani nacin objasnili okrutni dogadaiji istorijske stvarnosti. A taj smisao mora
istorijskih dogadaja mora imati ontoloski znacaj.

Za uglavnom ruralno stanovnistvo Rumunije, do pocetka XX veka, metaistorijski smisao i
~egzemplarni model”je bio Isus Hristos, koji je i sam patio i trpeo u okviru istorije da bi omogucio
,Spasenje” coveka. Zapravo je soterioloski vid Isusove patnje u okviru istorije (jer je judeo-hris¢an-
stvo istorijska religija) predstavljao transistorijski model za spasavanje coveka od okrutnosti
istorije u rumunskom, a i sirem pravoslavnom kontekstu jugoistocne Evrope. Isusova ,istinita
pri¢a”injegove patnje predstavljali su ,egzemplarni model” koji je u velikoj meri doprineo samom
opstanku tih naroda pogodenih okrutnim istorijskim dogadajima.

U tom pravcu razmisljanja, moZe se govoriti o odnosu istorija-mit kao o odnosu ,terora isto-
rije” — metaistorijski smisao postojanja. To predstavlja zapravo obrazac u okviru koga Elijade
Lvaga” egzistencijalnu situaciju strepnje modernog laickog coveka naspram metaistorijskog
(mitskog) modela opstanka homo religiosus-a. Zato, moZemo da tvrdimo da naucni opus Mirce
Elijadea ima vrstu ,duplog dna”: homo religiosus se ne odnosi, izgleda, iskljucivo na poimanje
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arhaickog, ili ,primitivnog” Coveka — a to, u toj istoj meri u kojoj (kako smo gore naveli) sveto, za
Elijadea, ima ontoloski, a ne religijski znacaj.

Covek koji se spasava od okrutnosti istorije metaistorijskom ,istinitom pricom” nije samo arha-
icki ili ,primitivni” Covek, dok spas modernog coveka od strepnje jeste da ponovo shvata da je nje-
govo postojanje odredeno kao deo postojanja u okviru Vasione. Izgleda da covek Zivi i doZivljava

dva nivoa,,stvarnosti”: istorijski, koji predstavlja ,,goli Zivot” i metaistorijski, koji covekovoj,,stvarno-
sti”daje smisao. (str. 122-123).

Hijerofanija i teofanija

Elijade je mnogo proucavao vanevropske kulture, odnosno religijske tradicije. Po njemu,
postoji izvesno kulturno jedinstvo ¢oveclanstva, zbog univerzalnog karaktera njegovih
simbola.

On naglasava dva aspekta religijskih fenomena. Prvi je ne-svodivost, tj. nemogucnost
da se religijski fenomeni svedu na nesto drugo. Drugi je ne-prepoznatljivost, tj. nemogud-
nost da se sveto prepozna na prvi pogled.

Svako ispoljavanje svetoga je manifestovanje neceg sasvim razli¢itog od zbilje ovog
sveta, iako se ono manifestuje u predmetima koji pripadaju ovom, sekularnom svetu. Ali,
u oc¢ima religioznog ¢oveka (homo religiosus) ta stvar, ili covek — u kome se sveto manife-
stuje - bivaju preobrazeni u dodiru sa tom natprirodnom realnosc¢u. Velika tajna je u tome
sto se sveto manifestuje, jer manifestujuci se sveto sebe ogranicava i istorizuje, kaZe Elijade.

5. Vernica na Kamenu miropomazanja na kome je Hristos
pripreman za sahranu - Jerusalim, 1990.

Dva pojma koja Cesto koristi Elijade jesu hijerofanija i teofanija.

1) Hijerofanija oznacava manifestovanje svetog. On smatra da se religija zasniva na ja-
snom razdvajanju svetog i profanog. Prema njemu, mit je znacio proboj svetog (ili natpri-
rodnog) u svet, tj. manifestovanje svetog u sferi profanog, a upravo to oznacava hijerofa-
nija. Na taj nacin sveto daje svetu smisao, vrednost i svrhu. Sve stvari sad imitiraju ili sude-
luju u svetim obrascima, koje uspostavljaju hijerofanije, kako bi se uspostavila istinska re-
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alnost. Za Coveka starine, stvari dobijaju svoj identitet i realnost u meri u kojoj participira-
ju u nadilazecoj (transcendentnoj) realnosti svetog.

U svojoj knjizi (na str. 93-94) Marijana Dan ovako objasnjava znacenje hijerofanije kod
Elijadea. Ona kaze da je znacajno $to on uvodi univerzitetski predmet ,Istorija religija” i u
okviru tog predmeta objasnjava znacenje pojma hijerofanija. Dalje objasnjava, da za njega
hijerofanija moze daima dvavida-aib.

a) Individualna hijerofanija je ona u kojoj su prisutna razna autenti¢na iskustva pojedinca, a
koja oznacavaju prolazno prisustvo ,neceg drugog”... u svakodnevnom Zivotu. Treba ovde na-
pomenuti da je sam Elijade imao u detinjstvu takvo iskustvo, kada je ,drugacije” video sobu
svojih roditelja kao preplavljenu jakom svetlos¢u zelene boje i kada je imao utisak daje izasao iz
kontingencije. Sa druge strane, Elijade je verovatno u Indiji, kada je imao samo dvadeset dve
godine, doZiveo nesto sli¢no hijerofaniji, o emu ne govori otvoreno, a sto je ¢injenica koju on
opisuje, na primer, u noveli ,No¢i u Seramporeu” (vidi dela: Kod Ciganki; No¢i u Seramporeu,
SKZ 1999. i Tajna doktora Honigbergera, Paidea 2002). ,Kada se sveto manifestuje kao odrede-
na hijerofanija, dogada se ne samo procep u homogenom prostoru, vec i ot-krovenje apsolutne
stvarnosti, koja se suprotstavlja ne-stvarnosti ogromnog prostranstva koje coveka okruZuje.
Pojava svetog ontoloski zasniva Svet. U homogenom i beskonacnom prostranstvu, u kome ne
postoji nijedna reperna tacka i nikakva mogucnost za orijentisanje, hijerofanija razotkriva apso-
lutnu ,fiksnu tacku”, razotkriva ,Centar” (Eliade, Mituri si mistere, Bucuresti, Editura Univers
Enciclopedic, 1998: str. 22). To samo naglasava Cinjenicu (koja je prisutna i kod Elijadeovog sled-
benika, Kulijanua), da je danasnja (zapadna) civilizacija, posle procesa sekularizacije, svojim
scijentistickim stavovima postavila neku barijeru, izmedu covekovih autenticnih doZivljaja posto-
janja, kao takvog i zvanic¢no prihvacene ,stvarnosti” (iako su, na paradoksalan nacin, na primer
marketinske reklame zapravo zasnovane na projekcijama,,autenticnog dozivljaja” ,stvarnosti”).

b) Hijerofanija kao probijanje svetog (ganz andere, da koristimo sintagmu Rudolfa Otoa, kao
sto i sam Elijade Cini) u svakodnevni Zivot, a koja moZe da ima i istorijski karakter (primer: ,goreci
Zbun” koji Mojsije doZivljava kao prisustvo Boga; ili objavljivanje Isusa fariseju Savlu, koji, nakon
sto je ,video”vaskrslog Isusa, na putu ka Damasku, postaje Apostol Pavle, prvi hris¢anski teolog).
.Prikazivanje” samog boZanstva u profanom svetu, Elijade obi¢no naziva teofanijama (od reci
theos, na grckom: Bog).

2) Teofanija se moZe smatrati posebnim slu¢ajem hijerofanije, kad se sam bog pojavlju-
je u ¢ulnom (materijalnom) vidu. Stoga Elijade razlikuje tri aspekta u teofaniji. Prvi aspekt
je sam objekt koji je i dalje u svom kontekstu. Drugi aspekt je nevidljiva realnost, ili drugost,
koja predstavlja sadrzaj otkrovenja. Treci aspekt je medijator, tj. prirodni objekt koji sada
dobija novu dimenziju: tj. svetost. U vremenu pre Hrista, u judeohris¢anskoj tradiciji samo
Sveto pismo je teofanija. U slicnom znacenju se pojavljuju i pojedini andeli, koji saopstava-
ju smrtnicima bozZje poruke. A na sli¢an nacin je to i plamteci grm, za Mojsija, iz koga pro-
govara glas Boga. Sa Novim zavetom, javlja se Hristos kao teofanija, a posebno u situaciji
kad se na gori Tavor Isus u¢enicima pojavljuje u svom boZzanskom obli¢ju, sa svetle¢im
telom.
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6. Crni kamen i hodocasnici u Meki, 2012.

Sveto i profano

Ovim pojmovima (sveto i profano) Elijade se Cesto sluzi, a njima je posveéena i posebna

knjiga, Sveto i profano (Zamak kulture, Vrnjacka Banja, 1980. Ovde ¢emo posebno navesti
njegove stavova sa str. 8-10):
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Covek upoznaje sveto zato sto se ovo ispoljava, pokazuje kao nesto potpuno razli¢ito od pro-
fanog. Za prevod cina te manifestacije svetoga mi smo predloZili izraz hijerofanija, koji je utoliko
prikladniji $to ne podrazumeva nikakvo naknadno odredenje: on izraZava samo ono $to se na-
lazi u njegovom etimoloskom sadrZaju, saznanje da nam se nesto sveto pokazuje. Moglo bi se
reci da je istorija religija, od najprimitivnijih do najrazvijenijih, sacinjena od nagomilavanja hije-
rofanija, od manifestacija svetih realnosti. Od najjednostavnije hijerofanije: na primer, manife-
stacija svetoga u ma kome predmetu, kamenu ili drvetu, do najvise hijerofanije, koja je za hris¢a-
nina inkarnacija Boga u Isusu Hristu, nema prekida. To je uvek isti misteriozni ¢in: manifestacija
neceg ,sasvim drugog*, neke realnosti koja ne pripada nasem svetu, u predmetima koji ¢ine sa-
stavni deo naseg ,prirodnog”i,profanog” sveta.

U nastavku svog teksta Elijade kaze:



Moderni Zapad oseca izvesnu nelagodnost pred nekim oblicima manifestacije svetoga: tesko
mu je da prihvati da, za izvesna ljudska bica, sveto moZe da se ispolji preko kamenja ili drveca.
No, kao sto cemo uskoro videti, ne radi se o oboZavanju kamena ili drveta po sebi. Sveti kamen,
sveto drvo nisu oboZavani kao takvi; oni su to upravo i samo zato sto su hijerofanije, zato sto
»pokazuju” nesto sto vise nije ni kamen ni drvo, nesto sto je ganz andere (sasvim drugo).

Nikad nije previse insistirati na paradoksu koji ¢ini svaku hijerofaniju, ak i najjednostavniju.
Manifestujuci sveto, ma koji predmet postaje nesto drugo, ne prestavsi da bude ono sto jeste, jer
on nastavlja da ucestvuje u kosmickoj sredini koja ga okruZuje. Sveti kamen ostaje kamen; pri-
vidno (tacnije: sa profanog gledista) nista ga ne razlikuje od ostalog kamenja. Za one kojima se
neki kamen ukazuje svetim, njegova neposredna stvarnost se preobratila, naprotiv, u natprirod-
nu. Drugim recima, za one koji imaju religiozno iskustvo, celokupna Priroda je pogodna da se
ukaze kao kosmicka sakralnost. Kosmos u svojoj ukupnosti moZe da postane hijerofanija.

Desakralizacija i kontemplacija prirode

U odeljku ,Desakralizacija prirode” (Sveto i profano, str. 66) Elijade istice:

Iskustvo radikalno desakralizovane Prirode jeste skorasnje otkrice; pa ipak, i danas je to isku-
stvo svojstveno samo manjem delu modernih drustava, a pre svega ljudima od nauke. Za ostale,
Priroda i dalje ima izvestan ,Sarm”, i predstavlja ,misteriju”, ,uzvisenost”, i u tome se mogu na-
zreti tragovi starih religioznih vrednosti. Nema modernog ¢oveka, ma do kojeg stupnja on bio
nereligiozan, koji ne bi bio osetljiv na ,sarm” Prirode. Nije re¢ samo o estetskim, sportskim ili hi-
gijenskim vrednostima koje se pripisuju Prirodi, ve¢ o izvesnom nejasnom i tesko odredivom
osecanju, u kojem se jos nazire secanje na obezvredeno religiozno iskustvo. Nije bez vaznosti da
pomocu jednog preciznog primera pokaZzemo modifikacije i razaranja religioznih vrednosti Pri-
rode. Taj primer smo potraZili u Kini, i to iz dva razloga: (1) u Kini, kao i na Zapadu, desakralizaci-
ja Prirode je delo manjine, delo obrazovanih; (2) pa ipak ni u Kini... taj proces desakralizacije nikad
nije doveden do svog krajnjeg izraza. ,Esteticka kontemplacija” Prirode cuva, ¢ak i za najvece
sofiste, religiozni prestiz.

Elijade ne shvata esteticku kontemplaciju kao autonomnu vrednost (Sto bi bila desa-
kralizacija), nego nastoji da je podvede pod religijsko iskustvo, da je sakralizuje — on je
poima u okvirima koje daju Sv. Franja (1182-1226) u Himni bratu Suncu, ili Stefan Lazarevic¢
(1377-1427) u svom poetskom zapisu Slovo ljubve.

Na slici Bovanija Belinija (1430-1516) ,Sv. Franja u zanosu” (1480), Sv. Franja izlazi iz svo-
je pecine (kelije) da bi kazivao ,Himnu bratu Suncu”, a iza njega se prostire velicanstven
pejzaz, s pogledom na daleki zamak na brdu. Sv. Franja pazi da ne sklizne u paganstvo i ne
obraca se (neposredno) Suncu i ostalim elementima prirode, da hvali njihovu lepotu, nego
se pri tome obraca Bogu.
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7.Dovani Belini (1430-1516): Sv. Franja u zanosu (1480)

Sv. Franja: Himna bratu Suncu (odlomak - 13. vek):

Hvalim te BoZe kroz sva tvoja bica,

Posebno kroz mog brata Sunce,

Koje donosi dan i preko koga nam dajes svetlost.

On je divan i blistav u svem svom sjaju!

Tebi je sli¢an, Svevisniji.

Hvalim Tebe, moj Gospode, kroz sestrice mesec i zvezde,
koje si na nebesima stvorio,

Ciste, dragocene i divne.

Stefan Lazarevic: Slovo ljubve (oko 1420):
Leto i prolece Gospod sazda,

Kao sto i pevac rece,
u njima i krasote mnoge —



pticama brzo i veselja puno preletanje, i gorama vrhove,
ilugovima prostranstva,

i poljima Sirine,

ivazduha tananog

divnim nekim glasovima oglasenje,

aizemaljske daronose

od mirisnih cvetova, i travonosne;

no i same ljudske prirode

obnovljenje i razigranje

doli¢no ko da iskaze?

8. Naslovna strana monografije Sv. despot Stefan Lazarevic: Slovo ljubve,
izdavacki fond SPC, Beograd, 2013.
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Reklo bi se da je u jednom dugom periodu - od renesanse, do romantizma - divljenje
prirodi, ili kontemplacija prirode, koristilo kao jedan od puteva u spoznavanju Gospoda,
odnosno podsecanje da je sva ta lepota njegovo delo, te da ¢ovek koji se tome odaje nije
zaboravio na Boga i svoju dusu, niti se od njih udaljio. A za tu sakralizaciju se zalaze i Mirca
Elijade. U romantizmu lepota prirode postaje autonomna vrednost, kao 5to je bila za kine-
ske ucenjake i umetnike znatno pre toga, o ¢emu sam pisao u svojim tekstovima — ,Esteti-
ka klasi¢nog kineskog slikarstva” (Kultura, br. 161, Zavod za proucavanje kulturnog razvitka
Srbije, Beograd, 2018, str. 328-345) i ,Covek i priroda: rasponi klasi¢ne kineske poezije”
(Polja, br. 533, januar—februar 2022, str. 37-53).
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